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DOPRINOS
PROUCAVANJU RAZVOJA
VJERSKO-TEOLOSKOGA
MISLJENJA BOSANSKIH
MUSLIMANA

Rukopis pod naslovom Islamska apologetika Abdurahmana Adila
Cokica, autora Vahida Fazlovica, predstavlja prvi ozbiljniji pokugaj da
se, percepcijom najvaznijih islamskih vjersko-teoloskih tema, kriticki
izloze Cokicevi stavovi gledom na krizu muslimanskog vjerskog i kul-
turnog identiteta bosanskih muslimana, izazvanu njihovim integrira-
njem u specificne antropocentri¢ne, kristocentri¢ne i eurocentri¢ne
slike svijeta (Austro-ugarska monarhija).

Nasuprot uvrijezenim stereotipima i kliSeiziranom predstavljanju
Abdurahmana Adila Coki¢a isklju¢ivo kao tradicionaliste, autor Fazlovi¢
ovog tuzlanskoga u¢enjaka kriticki i argumentirano smjesta medu rijetke
alime koji su bili svjesni ¢injenice da izlazak iz krize vlastitog identiteta
zahtijeva kriticki odnos i prema tradiciji, ali i suvremenosti. Za razliku
od drugih, Coki¢ nije razvijao teoriju ni ,naprednoga odnosno progre-
sivnoga, niti ve¢ povijesno ostvarenoga islama®, ve¢ je razvio specifi¢an
apologeticki diskurs unutar kojega islam predstavlja kao religiju ¢iji se
dinamizam iskazuje u drustvenom, socijalnom i kulturnom razvoju.



On svoje stavove pokusava postaviti i prema filozofiji i znanosti, ali i
prema dogmatskoj teologiji; zato autor ovog rukopisa s pravom zaklju-
¢uje da Cokiceva apologetika brani istinu islamske vjere protiv i ultra
modernista i ultra tradicionalista. Pri tome, njegova apologetika nema
ambiciju dokazati evidenciju svojega izvora (Objava), nego evidenciju
vjerodostojnosti Objave kao takve, drugim rije¢ima, ona pretpostavlja
vjeru islam (njegov normativni erijatski i teolosko-filozofsko-tesavuf-
ski plan), ali se u dokazivanju oslanja na razumske dokaze (razumska
vjerodostojnost Objave), §to je inace bila temeljna zadaéa tradicional-
ne apologetike, kao samosvojne teologijske discipline.

Pored naznacenoga intelektualnogiznanstvenog diskursa, Fazlovi¢
drustvena pregnu¢a Abdurahmana Adila Cokica sagledava i u dinamici
ilogici rada instutucija Islamske zajednice, odnosno kulturnih institu-
cija bosanskih muslimana u prvoj polovini prosloga stoljeca. Kao takav,
ovaj rukopis predstavlja vrijednu osnovu za ozbiljno fundirana, projek-
tirana i znanstveno-multidisciplinarna istrazivanja razvoja vjersko-kul-
turnoga odnosno povijesnog identiteta Bosnjaka u prvoj polovini 20.
stoljeca. Rije¢ je, koliko je meni poznato, o jednom od prvih pokusaja
da se, koliko-toliko, kriti¢ki prouce raznoliki interpretativni smjerovi
(od tradicionalne religijske eklektike preko modernog, odnosno libe-
ralnog, do aplogeti¢koga predstavljanja islama), koji su se pojavili kao
plod razumijevanaj nase vjere u Bosni i Hercegovini u prvoj polovini
20. stoljeca. A pojavu takve duhovne i intelektualne razudenosti, tj. ra-
znolikost u metodi i teorijama koje ¢e pojedinci izloziti, uslovit ¢e so-
cijalne, kulturne i politicke promjene koje su prolazili muslimani toga
perioda. To tvrdim naprosto zbog toga $to takvih istrazivanja, koja
podrazumijevaju sinhronijski i dijahronijski pristup razvoju vjerskog
i kulturnog identiteta bosanskih muslimana u proslome stolje¢u, mi
do sada nismo imali, a ona su nam prijeko potrebna u artikuliranju vla-
stitih putova u svijet visoke moderne odnosno postmoderne kulture,



¢ije konsekvence osjecamo bezmalo u svim podru¢jima drustvenoga
iskazivanja. U sredenijim i bolje organiziranim zajednicama iza takvih
projekata, budu¢i da imaju nesamjerljiv nacionalni znacaj, stoje insti-
tucije kulture i znanosti, a ne nikako pojedinci.

Stoga, imajudi u vidu gore iznesene vrijednosti ovoga rukopisa, s ve-
likim zadovoljstvom predlazem njegovo $tampanje, ali ne samo zbog
nedostatnih istrazivanja u ovome podrucju nego prije svega zbog ¢i-
njenice da je autor Cokicev apologeti¢ki pristup islamu izlozZio jezi¢ki i
stilski jasno, analiticki pregledno, kriti¢cki odgovorno, sadrzajno konzi-
stentno i multidisciplinarno, s jedne strane, te da je uspio dokumenti-
rati originalnost Cokicevih djela, njihovu nesumnjivu vjersko-teolosku
vaznostiangaziranost u vremenu koje je bilo obiljezeno snaznim refor-
mistickim strujanjima, kao i sve izrazenije polarizacije tradicionalnoga
i modernog medu muslimanskom inteligencijom na Balkanu, poseb-
no u Bosni i Hercegovini toga vremena. Ovaj rukopis nakon njegova
objavljivanja nesumnjivo ¢e biti od velike koristi svima onima koji se
budu bavili razvojem vjersko-teoloskoga misljenja bosanskih musli-
mana u prvoj polovini 20. stolje¢a, a posebno uc¢enicima i studentima
u proucavanju historije ‘Ilm al-kalama kod nas.

Prof. dr. Adnan Silajdzi¢






UvoD

Iako medu ljudima preovladava misljenje da je ispravnije ne pose-
zati za brzim odlukama, to, zasigurno, nije uvijek najbolji izbor. Ovo
istitemo u smislu odredenog samoprijekora, a vezujemo za na$ pri-
mjer dugog odlaganja donosenja odluke o istrazivanju i predstavlja-
nju pisanog djela Abdurahmana Adila Coki¢a, uglednog tuzlanskog i
bosanskog alima iz prve polovine dvadesetog stolje¢a. Mozda se neke
okolnosti mogu uzeti kao djelimi¢no opravdanje za naznacenu ne-
odlu¢nost. Naime, koliko je poznato, sve do danas nisu poduzimana
cjelovitija sagledavanja i istrazivanja znanstvenog opusa i drustvenog
djelovanja tuzlanskih alima, a u ovoj sredini je u to vrijeme djelovao
znacajan broj istaknutih vjerskih autoriteta. Iako je ova ¢injenica, u
osnovi, bila motiviraju¢a, ona je istovremeno nametala potrebu da
krajnje odgovorno pristupimo nasem radu, kako bismo $to uspjesnije
doprinijeli budu¢im znanstvenim rasvjetljavanjima vjersko-kulturne i
$ire drustvene uloge tuzlanske uleme.
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Nasa paznja je bila usmjerena i na poteskoce koje mogu pratiti po-
¢etak i tok istrazivanja, s obzirom na to da se o djelu Abdurahmana-ef.
Coki¢a veoma malo zna, pogotovo o rukopisnoj gradi koja ¢ini njegov
znacajan dio. S tim u vezi, napominjemo da smo, prilikom iskazivanja
namjere da pristupimo istrazivanju Coki¢evih radova, u samom poéet-
ku naisli na odredenu uzdrzanost u krugu njegove porodice. Ovakvu
reakciju smo mogli razumjeti jer je, nakon politickog progona Abdura-
hman-efendije, od strane vlasti krajem ¢etrdesetih godina, a oko dvije
decenije kasnije i nekih njegovih najblizih srodnika, porodica Coki¢
dugo bila nepravedno drustveno zanemarivana i diskriminirana. Me-
dutim, ubrzo poslije prve reakcije, svi autorovi nasljednici su pokazali
puno povjerenje i razumijevanje, te nam stavili na raspolaganje cjelo-
kupnu neobjavljenu gradu, na ¢emu im dugujemo veliku zahvalnost.

Sagledavajuci ukupno Cokicevo djelo, utvrdili smo da ono sadrzi
jedanaest knjiga i brosura, od kojih su cetiri neobjavljene, te vise de-
setina objavljenih i neobjavljenih radova, kao i prevodilacke radove.
Ovako imponzantan spisateljski rad ovog tuzlanskog alima ukljucuje
medu najplodnije islamske autore njegovog vremena.

U dosada$njim pregledima i obradi djela bo$njackih autora i nji-
hovih doprinosa znanosti, na Abdurahmana Adila Cokica je vise puta
ukazano kao na naseg istaknutog islamskog autora, s tim $to ranije,
kako smo ve¢ naglasili, njegovo djelo nije sistemati¢no istrazivano.
Stoga ovo djelo ima za cilj da predstavi ovog autora i njegovo bogato
pisano djelo, te time doprinese istrazivanju i kritickom sagledavanju
razvoja bosanskohercegovackog islamskoteoloskog misljenja u dvade-
setom stoljecu.

Najznacajniju komponentu u Coki¢evom opusu ¢ine akaidska djela
i tekstovi u kojima su izloZene najvaznije teme iz akaidske nauke. Obi-
mnost i raznovrsnost akaidskih tema, stru¢nost koju autor pokazuje u
obradi, te njihov znacaj u vremenu u kojem nastaju, opredjeljuju nas



Ik

da posebnu istraziva¢ku paznju usmjerimo upravo prema tim temama
u djelu Abdurahmana Adila Coki¢a. Uz sve navedeno, imamo na umu
da su do sada u znacajnijoj mjeri istrazivana akaidska djela domac¢ih au-
tora (Pruséak, Bajezidagi¢, Ejubovi¢) koja su nastajala prije nekoliko
stoljeca, $to, svakako, za nasu akaidsku znanost ima osobitu vrijednost.
Medutim, koliko je nama poznato, ranije nisu obavljana sistemati¢nija
istrazivanja akaidskih djela nasih autora iz prve polovine dvadesetog
stoljeca, a rije¢ je 0 veoma znacajnom periodu za razvoj islamskih zna-
nosti kod nas, posebno stoga $to se ove znanosti tada prvi put pojavlju-
ju na bosanskom jeziku.

Nasa namjera je da u ovom djelu sazeto predstavimo ukupno auto-
rovo djelo, te da u njemu istrazimo i obradimo akaidske teme i istakne-
mo vrijedne doprinose Abdurahmana Adila Coki¢a akaidskoj nauci
kod nas. U prvom redu ¢emo se orijentirati na predstavljanje Cokiceve
biografije i njegovog ukupnog pisanog opusa. Prilikom prezentacije
najznacajnijih podataka o autorovom obrazovanju koje se proteze do
najvisih akademskih zvanja, te o njegovom, uistinu, bogatom prosvjet-
no-pedagoskom i sirem drustvenom djelovanju, ukazat ¢emo i na vise-
stoljetnu ulogu alima iz porodice Coki¢ koji su se u svojoj misiji istakli
kao muftije, muderisi, $erijatski sudije i imami.

Bududi da se kroz ukupno djelo Abdurahmana Adila Coki¢a pro-
vla¢i veoma vidljiva nit njegovog osobitog interesovanja prema akaid-
skoj nauci, ¢iji sukus predstavlja nastajanje zasebnih akaidskih djela i
radova, u tome smo nasli dovoljne razloge da akaidske teme u Cokice-
vom djelu uzmemo kao primarni predmet naseg istrazivanja. Stoga ¢e
poglavlja koja obuhvataju obradu akaidskih djela i temeljitije sagleda-
vanje najznacajnijih akaidskih pitanja, u njima sadrzanim, zauzeti cen-
tralno mjesto u nasem djelu.

Posebno je znacajno djelo Islam, kao prvo Stampano djelo na bo-
sanskom jeziku, latinickim pismom, u kojem su zastupljene znacajne
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teme iz akaidske nauke, te rukopisno djelo Ilmi kjelam, kao glavno dje-
lo ovog autora, i kao jedno od najvaznijih akaidskih djela na nasem je-
ziku nastalih u toj epohi.

Cokicevi akaidski radovi su nastajali u najranijem stadiju predstav-
ljanja islamskih nauka na nasem jeziku, te je, po nasoj ocjeni, veoma
uputno istaknuti s koliko stru¢nosti i u kojoj mjeri je autor uspio da
doprinese, tada tako vaznoj, uspostavi teoloskog pojmovnog instru-
mentarija na bosanskom jeziku.

Jedna od posebno bitnih intencija nauke o kelamu je dokazivanje
i odbrana istina islamskog vjerovanja. Da je to tako, jasno svjedo¢i i
akaidski opus Abdurahmana-efendije. S tim u vezi ¢emo nastojati po-
sebno ukazati na autorov apologetski diskurs, kao i njegovu dosljed-
nost u promicanju umjerenog tradicionalnog islamskog u¢enja.

Ova knjiga je nastala iz magistarskog rada pod naslovom Akaidske
teme u djelu Abdurahmana Adila Cokica, koji je odbranjen 23. maja
2012. godine na Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu.
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Drustvena i ulemanska uloga
porodice Cokic

Porodica Coki¢ je jedna od najstarijih i najpoznatijih tuzlanskih
bosnjac¢kih porodica. Ona ima utvrdeno porodi¢no stablo koje se pro-
teze u proslost viSe od tri stotine godina. Brojni su pojedinci iz posljed-
njih deset generacija porodice Coki¢ koji su svojim znanjem i djelom
ostavili vidne i neizbrisive tragove u vjerskom i kulturno-prosvjetnom
zivotu Bosnjaka. Zbog toga su je istrazivaci nase kulturne povijesti uvr-
stili u red najpoznatijih bosanskohercegovackih porodica.'

U vrijeme potiskivanja Osmanske carevine s podru¢ja sjeverno od
Save i Dunava, na prijelazu iz sedamnaestog u osamnaesto stoljece, ve-

1 Vidjeti: Enver Mulahalilovi¢, "Monografija o ulemi iz porodice Coki¢", Hi-
kmet, VII/1994., br. 3 (75); Mahmud Tralji¢, Istaknuti Bosnjaci, Sarajevo,
1998, str. 58-64; Halid Coki, Tri stoljeca porodice Coki¢, Tuzla, 1999.; Adnan
Jahi¢, Hikjmet - rije¢ tradicionalne uleme u Bosni i Hercegovini, Tuzla, 2004.
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liki broj Bo$njaka je napustio te krajeve i nastanio se u Bosni i Herce-
govini.? Pouzdano se zna da je jedan od predaka ove porodice Hasan
Islamovi¢ Coka dosao iz Temisvara u okolinu Tuzle. Ovaj temigvarski
muderis je rodonacelnik porodice Coki¢, koja, po njemu, od tada pa do
danas nosi ovo prezime. Medu najznacajnijim povijesnim svjedocan-
stvima o drustvenoj i vjerskoj ulozi alima iz porodice Coki¢ je Tugra
sultana Mahmud-hana Pobjedonosnog iz 1833. godine. Dokument
kazuje da se carskim beratom za muteveliju vakufa ponovo ozivljene
medrese u Gornjoj Tuzli, u bosnjackoj sredini koja je tada predstavlja-
la jedan od ve(ih centara, postavlja potomak ve¢ pomenutog Hasana
Coke, muderisa iz Temi$vara, Osman-ef,, koji je zavjestao i sredstva za
rad ove medrese. Njega je na mjestu mutevelije naslijedio njegov naj-
stariji sin Mula Mehmed-ef,, jer je tako nalagala vakufnama ovog po-
rodi¢nog (evledijat) vakufa. Pomenutim carskim beratom je, takoder,
za muderisa medrese u Gornjoj Tuzli naimenovan slijede¢i potomak
Coki¢a Ahmed Ferhad-ef. Coki¢ iz Kova¢a, sin Mula Mehmed-ef.?
On je na novu duznost do$ao iz Istanbula, gdje se obrazovao, a zatim
predavao na jednoj od tamos$njih medresa. Dakle, iz navedenog doku-
menta saznajemo da su jo$ u prvoj polovini devetnaestog stoljeca Co-
ki¢i uzivali drustveni ugled i da su se isticali kao muderisi, mutevelije i
hajr-sahibije.

Zahvaljujuéi pouzdanom predanju u porodici Cokié, zna se da je
Ahmed Ferhad-ef. Coki¢, muderis istanbulski i gornjotuzlanski, imao
tri sina, a najmladi, Mula Mehmed-ef. je sluzbovao kao prvi imam u

2 O ovim historijskim okolnostima iscrpno je pisao Mustafa Imamovi¢ (Histo-
rija Bosnjaka, Sarajevo, 1998., str. 276-296.).
3 Saban Hodzi¢, "Stari turski dokumenti sa tuzlanskog podru¢ja”, Clanci i grada

za kulturnu istoriju isto¢ne Bosne Zavicajnog muzeja u Tuzli, Tuzla, 1957., Knji-
gal, str. 47-84.
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Purdeviku kod Zivinica, a zatim i kao imam Savske dzamije u Br¢kom.*
Njegov sin jedinac Muhamed-ef. Hakki Coki¢ (1844-1907.) jedan je
od najuglednijih alima svog vremena. Zavrsio je teoloske nauke u Ista-
nbulu, a nosio je i titulu hafiza. Do 1888. godine je obavljao duznost
muderisa u Br¢kom, a poslije toga mu je povjerena duznost mulftije i
muderisa Behram-begove medrese u Tuzli. Zahvaljujuéi svom veli-
kom ilumu, muftija Muhamed Hakki-ef. biva od strane Reisu-l-uleme
postavljen za muderisa i u Hadzi Badze Kadun medresi, te za stalnog
vaiza u Hadzi Hasanovoj (Carsijskoj) dzamiji u Tuzli. Velika je zasluga
ovog alima na planu izgradnje nove zgrade Behram-begove medrese,
kao i u reorganizaciji i reformi njezinog rada.” O njegovom ugledu i
sposobnostima, takoder, kazuje ¢injenica da mu je ukazana ¢ast da
1891. godine bude voda puta bosanskih hadzija.

Muftija h. hafiz Muhamed-ef. je imao ¢etiri sina: Ibrahima Hakkija,
Mustafu Sidkija, Ahmeda Lutfija i Abdurahmana Adila. Oni predstav-
ljaju najpoznatiju i u znanstvenom pogledu najplodniju generaciju ali-
ma iz porodice Cokié.

Najstariji medu njima Ibrahim Hakki Coki¢ (1871-1948.), ugled-
ni bosanski alim, najpoznatiji je kao vlasnik i urednik Hikjmeta, te kao
tuzlanski muftija. Njegov put obrazovanja vodio ga je u Medresu u
Tuzli, te Serijatsku sudacku $kolu u Sarajevu, koju je zavrsio 1897. go-
dine. Profesorski ispit iz grupe Arapski jezik i knjizevnost polozio je
1904. god. na Sveucilistu u Be¢u. Govorio je arapski, turski, perzijski
i njemacki jezik. Radio je kao profesor u Gimnaziji i Behram-begovoj
medresi u Tuzli.’ Ibrahim-ef. je imao zapazeno mjesto u drustvenim

4 O rodoslovlju, te drustvenom ugledu i ulozi Cokica, objavljena je knjiga, &iji
autor je jedan od uglednih ¢lanova ove porodice (Halid Coki¢, navedeno djelo).
S Rukopis Monografije Behram-begove medrese, str. 89.

6 Hifzija Suljki¢, "Hadzi Ibrahim Hakki-ef. Coki¢", Glasnik Rijaseta IZ u SFR],
LIV 1991., br. §, str. 546-557.



18 ‘ ISLAMSKA APOLOGETIKA ABDURAHMANA ADILA COKICA

kretanjima svog vremena. Bio je jedan od potpisnika Proglasa unutar
poznatog Dzabic¢evog pokreta.” Ovaj alim se isticao u aktivnostima
Udruzenja ilmije Mirkat. Jedan je od trojice koautora Risale, koju je
kao uputu o islamskom ucenju u ono tesko vrijeme objavio Pododbor
El-Hidaje u Tuzli.® Po¢etkom 1919. godine, biran je u Tuzlanski akcio-
ni odbor (éeliju buduée JMO)), ali se kasnije nije zanimao za politiku.’

Svoje najvece interesovanje Ibrahim-ef. je usmjerio prema duhov-
nom stanju Bo$njaka i njihovom razumijevanju uloge islama u vlastitoj
dru$tvenoj stvarnosti. To ¢e se pokazati jednom od najvaznijih, ili, za-
pravo, najvaznijom preokupacijom u njegovom djelovanju. Ovaj alim
pripada krugu tradicionalne bosanske uleme i jedan je od najistaknuti-
jih zagovornika o¢uvanja tradicionalnih islamskih vrijednosti u Zivotu
muslimana, §to se moze smatrati sukusom njegove misije. Svoje pogle-
de i stavove onih koji su sli¢no njemu razmisljali Ibrahim-ef. je prezen-
tirao u ¢asopisu Hikjmet (1929-1936.), ¢iji je bio pokreta¢ i urednik. U
oblikovanju i promicanju tradicionalnog islamskog misljenja, s jedne,
i polemic¢kom oponiranju modernisti¢ckim strujanjima, s druge strane,
na stranicama ovog islamskog lista, Ibrahim-ef. je iskazao izuzetnu in-
telektualnu energiju i predanost. Njegov spisateljski rad je impozan-
tan. Posebnu vrijednost ima opsezna akaidska studija pod naslovom
“Iman” u okviru koje je obradio svih $est temeljnih istina vjere.

Opc¢enito je poznato da je bio veliki autoritet u svojoj porodici, te
veoma pos$tovan u Islamskoj i $iroj drustvenoj zajednici.

7 Vahida Seremet, "Hadzi Ibrahim Hakki Coki¢", Most - Lasopis za obrazovanje,
nauku i kulturu, Mostar, 2006., br. 200 (111), str. 1-4.

8 Enver Mulahalilovi¢, "Monografija o ulemi iz porodice Coki¢", Hikmet,
VII/1994., br. 3 (75), str. 103-104.

9 Adnan Jahi¢, navedeno djelo, str. 60.
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Hafiz Mustafa Sidki Coki¢ (1876-1927.) je, takoder, zavrsio Be-
hram-begovu medresu u Tuzli, a potom Serijatsku suda¢ku $kolu u Sa-
rajevu. Sluzbovao je kao $erijatsko-sudski pravnik, a kasnije u svojstvu
$erijatskog sudije u Bosanskom Petrovcu, Bijeljini i Tuzli. Bio je reno-
mirani stru¢njak za $erijatsko pravo. Slovio je kao obrazovan ¢ovjek.
Nije se istakao u spisateljskom radu.

Po svojim nazorima veoma blizak najstarijem bratu, Ahmed Lutfi
Coki¢ (1878-1933.) zavrsio je Hadzi Badze Kadun medresu u Tuzli,
kao i Serijatsku suda¢ku $kolu u Sarajevu. Pravni fakultet Sveucilista
u Zagrebu je zavrsio 1907. godine. Iz njegove bogate radne biografije
saznajemo da je prosao imenovanja od konsultanta Okruznog suda u
Tuzli, preko kotarskog predstojnika u viSe centara, do sluzbovanja u
Zemaljskoj vladi u Sarajevu i referenta u Ministarstvu vjera u Beogra-
du. Poslije upravne sluzbe u kojoj je proveo svoj radni vijek, Ahmed-
ef. se veoma uspjesno bavio pisanjem o brojnim islamskim i drugim
temama. Veoma predano je svojim tekstovima, ali i kao ¢lan redakcije
Hikjmeta, doprinosio profiliranju tradicionalnog islamskog diskursa
koji je ovaj list promicao. Bio je sklon polemi¢kom tonu u svojim tek-
stovima, a kao posebno zapazen njegov takav rad se odnosi na polozaj
i duznosti muslimanke, na $to su ukazali i savremeni autori.'’ Njegovi
najznacajniji radovi odnose se na pitanje vakufa, te pristup prevodenju
i tumacenju Kur’ana (a.s.)."

10 Vidjeti: Bosanske muslimanske rasprave, priredio Enes Kari¢, Sarajevo, 2003.,
Hrestomatija II, str. 105-151.
11 U jednoj svojoj napomeni, ovaj alim nagovjestava Stampanje obimnog djela,

o ¢emu, nazalost, do sada nema drugih tragova. U vezi s tim, on kaze: "Ja sam
obradio bra¢no, obiteljsko, famelijarno i nasljedno Serijatsko pravo sa osobitim
obzirom na postojeca zapadna prava. Rad sadrzaje preko Cetiri stotine stranica
formata 'Hikmet'. Ono ¢e se poceti ubrzo Stampati u svescima po trideset i dvije
stranice uz cijenu po svesku po pet dinara..." (Ahmed L. Coki¢, Prikaz i ocjena
rada g dr. Mehmeda Begovica o njegovu naziranju na islamsku Zenu i njen poloZaj
po islamskoj nauci izloZenog u njegovoj knjizi, Tuzla, 1931., str. 11.)
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I poslije osme generacije koju predstavljamo na ovim stranicama,
porodica Coki¢ sve do danas daje veoma obrazovane i ugledne ¢lanove
na$eg drustva. Medutim, s ovom generacijom alima se zavr$ava dugo-
godi$nja tradicija porodice koja je u kontinuitetu davala zajednici uce-
nu i veoma aktivnu ulemu."

Zivot i djelovanje Abdurahmana
Adila Cokica

Medu najistaknutije nase alime iz prve polovine dvadesetog stolje¢a
moZe se, s punim pravom, ubrojati Abdurahman Adil Coki¢."”* Rodio
se u Br¢kom 2. januara 1888. godine. Osnovno obrazovanje i Behram-
begovu medresu zavrsio je u Tuzli. Poslije medresanskog obrazovanja,
Abdurahman Adil-ef. se, kao i trojica njegove starije brace, upisuje u
Serijatsku sudacku gkolu u Sarajevu. Prije nego $to je zavrsio ovaj stu-
dij, po uzoru na svog oca hafiza Muhameda-ef. Hakkija, odlazi 1908.
godine u Istanbul, radi nastavka $kolovanja, te se upisuje na Daru-I-
funun (Teologki fakultet). Na ovoj visokoj $koli je diplomirao 1914.
godine, a zatim je pohadao postdiplomski studij teoloskih nauka na

12 Halid Coki¢, navedeno djelo, str. 17.

13 Koliko je poznato, prvi rad u kojem je kratko predstavljena biografija i bibli-
ografija radova A. A. Cokica napisao je hafiz Mahmud Tralji¢ (Glasnik VIS-a,
Sarajevo, 1977., br. 3, str. 248-255.). Rad je kasnije §tampan u Traljicevom
djelu: Istaknuti Bosnjaci, Sarajevo, 1998., str. 58-64. O zivotu i djelu Abdura-
hman-ef. Cokica do sada su, takoder, s vrlo kratkim osvrtima pisali: Enver-ef.
Mulahalilovi¢ ("Monografija o ulemi iz porodice Coki¢", Hikmet, VII/1994.,
br. 3 (75), str. 140-141.); mr. Muharem-ef. Omerdi¢, ("Dvojica Cokica zna-
¢ajni predstavnici bosanske hanefijsko-maturidijske akaidske $kole", Zbornik
radova sa okruglog stola 3-4, Behram-begova medresa, Tuzla, 2001., str. 27-
35.); dr. Adnan Jahi¢, (Hikjmet - rije¢ tradicionalne uleme u Bosni i Hercegovini,
Tuzla, 2004.)...
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Daru-lI-mutehassisinu, koji je zavrsio 1917. godine, kada je stekao pravo
na najvi$a nau¢na islamskoteologka zvanja.'*

Pedagosko-obrazovni rad i drustveno djelovanje Abdurahmana
Cokica bilo je veoma plodonosno i zapazeno. Nakon zavrsetka pos-
tdiplomskog studija, krace vrijeme je radio kao muderis reformirane
Daru-l-hilafe u Istanbulu, ali se nedugo poslije toga morao vratiti u do-
movinu, radi sluzenja vojne obaveze. Od 1917. do 1921. godine sluz-
bovao je kao vjeroucitelj u Gimnaziji u Mostaru, a zatim je premjesten
u I Gimnaziju u Sarajevu u zvanju profesora vjeronauke, jer je u medu-
vremenu polozio profesorski ispit, i na toj duznosti je ostao do 1927.
godine. Od tada pa do 1945. godine, radio je kao profesor islamske
vjeronauke u Gimnaziji u Tuzli. Kao istaknuti alim i pedagog bio je an-
gaziran u Komisiji za polaganje drzavnog ispita za profesore islamske
vjeronauke. Prosvjetiteljski i pedagoski rad profesora Abdurahman-ef.
je ostavio snazan utjecaj na generacije njegovih ucenika koje je isla-
mu i njegovim vrijednostima poucavao, posebno u tuzlanskoj sredini
u kojoj je i najduze radio. Iz sje¢anja uglednih Tuzlaka, nekada$njih
njegovih u¢enika, vidi se da su ga dozivljavali kao strogog, ali zanimlji-

14 Iz Rje$enja Ministarstva prosvete Kraljevine Jugoslavije u Beogradu broj S. N.
39114 od 3. XII 1929. godine, po kome se Abdurahman Coki¢ prevodi kao
profesor u VI grupu I kategorije, vidi se da je tituliran i oslovljen kao: Coki¢
dr. Abdurahman, profesor.

Neki radovi Abdurahmana Cokica, kao $to je "Mekamati i njihovi poznati
pisci', Gajret, 1926., br. 13-16, potpisani su njegovim imenom ispred kojeg je
stavljena oznaka njegove doktorske titule.

U jednom svom radu, govoredi o struénoj spremi profesora vjeronauke, Co-
ki¢ (aludiraju¢i na vlastiti primjer) kaze: "...a ima ih, koji su pored teologkog
fakulteta zavriili i "Mutehassisin" i polozili "ru-us" (teoloski doktorat) u Cari-
gradu pa su bili naimenovani muderisom "Darul-hilafe.” ("Uzroci indiferen-
tizma prema vjeri naseg svijeta, koji se $koluje u savremenoj $koli", Hikjmet,
11/1930., br. 13, str. 16.). Brojni su dokumenti koji se ¢uvaju u arhivi porodice
Abdurahmana-ef. iz kojih se vidi da je ovaj alim posjedovao akademsko zva-
nje doktora nauka.
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vog i dragog profesora i velikog prijatelja mladih ljudi, koji je uvijek bio
spreman za vodenje dijaloga, $to se posebno cijenilo."

Abdurahman Adil-ef. Coki¢ je, uz svoj profesorski rad, dao nemjer-
ljiv doprinos u mnogim podru¢jima drustvenog zivota Bo$njaka. Na
znanstveno-spisateljskom planu, on je jedan od najplodnijih autora
svog vremena. Svoje radove je objavljivao u skoro svim vaznijim vjer-
skim i nacionalnim listovima koji su tada izlazili. Bio je prvi saradnik
starijem bratu Ibrahim-ef. koji je 1929. godine pokrenuo list Hikjmet,
u kojem je veoma aktivno i zapazeno pisao. Abdurahman-ef. je, zajed-
no s najistaknutijim muslimanskim intelektualcima i knjizevnicima,
reisom Causevic¢em, Basagi¢em, Mulabdi¢em, Dubravi¢em i drugima,
bio jedan od pokretaca ¢asopisa Novi behar, u kojem je, takoder, obja-
vio veliki broj angaziranih autorskih radova i prijevoda.'® Pored nave-
denih listova, u ¢ijem profiliranju i djelovanju je dao veliki doprinos,
objavljivao je u Misbahu, Biseru, IrSadu, Gajretu, Osvitu, kalendarima
Narodna uzdanica i Hrvat, te Glasniku VIS-a.

Iza njega su, medutim, ostala vrijedna neobjavljena djela i tekstovi.
Ovako bogata spisateljska aktivnost svjedoci i o njegovom aktivnom
ukljuc¢ivanju u aktuelna i slojevita duhovna i intelektualna kretanja tog
vremena.

I Poznati tuzlanski ljekar i univerzitetski profesor dr. Mustafa Sehovi¢ je o
svom profesoru islamske vjeronauke kazao: "Ako sam i$ta zavrijedio u Zivotu,
jedan od zasluznih je profesor Coki¢. Njegova predavanja su bila poezija i
filozofija. Vi$e sam naucio filozofije iz njegovih predavanja, nego od profeso-
ra filozofije. O islamu je govorio kao o filozofiji i njegovoj vrijednosti koja je
poput vatre obuhvatila cijeli globus. Od svih nasih profesora, jedini je s nama
vodio dijalog, i bio je tolerantan. Kao li¢nost, odisao je mirisom, ljepotom i
elegancijom. Ne samo ja, nego sve generacije koje su ga slusale bile su privile-
govane jer su imale $ta nauciti.” (Halid Coki¢, navedeno djelo, str. $3-54.)

16 Ovo je istaknuto u uvodnim napomenama Bibliografije Novog Behara (prire-
dila Azra Kantardzi¢, Sarajevo, 2007.).
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Osim toga, Abdurahman-ef. Coki¢ je sudjelovao u radu vige tadas-
njih udruzenja, kao $to su Udruzenje Ilmije Mirkat, Muslimanski kul-
turni domu Tuzlii dr. U Mirkatu je odredeno vrijeme obavljao duznost
tajnika. Prihodima od svojih izdanja pomagao je rad dobrotvornih
drustava. Krace vrijeme (1944-1945.) obavljao je duznost predsjedni-
ka Kotarskog vakufskog povjerenstva u Tuzli.

Bila su veoma zapazena i cijenjena njegova predavanja iz funda-
mentalnih islamskih znanosti, koja je drzao na prigodnim katedrama
pomenutih i drugih drustava i udruzenja. Posebno su rado slusana nje-
gova izlagnja iz islamske filozofije, te materijalne i duhovne kulturne
bastine muslimana. Abdurahman-ef. je na zahtjev svojih postovalaca
u Jalskoj dzamiji prevodio i tumacio zbirku hadisa Mesariku-l-envar od
Es-Sakanija."”

O njegovoj u¢enosti i ugledu kazuje i veza koju je ostvarivao s, tada
poznatim, alimima iz islamskog svijeta. On je, naime, ostvarivao izrav-
nu korespondenciju s Emirom Sekibom Arslanom, koji je Abdurah-
mana-ef. pozvao na Sveislamski evropski kongres. O Sekibu Arslanu,
kao jednom od najuglednijih alima toga vremena, pisao je na temelju
podataka koje je dobio izravno od njega.'®

17 Enver Mulahalilovi¢, "Monografija o ulemi iz porodice Coki¢", Hikmet,
VII/1994., br. 3 (75), str. 141. Ovdje je rije¢ o djelu Mesariku-l-envar en-nebe-

vijje min sihahi-l-ahbar el-mustafavijje, ¢iji je autor El-Hasen ibn Muhammed
es-Sakani.

18 Abdurahman Adil Coki¢, "Atufetul-Emir Sekib Arslan", Hikjmet, IV/1932.,
br. 39, str. 74-77. (U to vrijeme je s posebnom paznjom u listovima Hikjmet i
El-Hidaja pra¢ena misao i djelo ovog velikog alima, dok je Glasnik Vrhovnog
starjesinstva Islamske vjerske zajednce 1934. godine u nastavcima objavio nje-
govo znamenito djelo Zasto su muslimani zaostali, a drugi napredovali (preveli
Sadir Sikiri¢ i Muhamed Pasi¢). Djelo je tada objavljeno i kao separat, a nje-
govo reprint izdanje $tampao je Ljiljan u Sarajevu 1994.).
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Abdurahman-ef. je iza sebe, iz dva braka, ostavio petero djece, Cetiri
kéeri i sina: Sadetu, Seniju, Samiju, Senihu i Faruka. O njegovom osje-
¢aju odgovornosti u krugu porodice i naprednim pogledima u vreme-
nu u kojem je Zivio kazuje i zivotni put njegove djece. Svi njegovi evladi
su zavrsili vise ili visoke $kole, $to se za tadasnje drustvene prilike moze
smatrati velikim uspjehom i svijetlim primjerom, pogotovo kada je ri-
je¢ o obrazovanju Zenske djece.

Iako se Abdurahman-ef. Coki¢ nije bavio politikom, u poratnim go-
dinama je bio u nemilosti nove politike i lokalnih vladaju¢ih mo¢nika.
Dobio je otkaz u tuzlanskoj Gimnaziji, a nije mu dozvoljeno da nastavi
s profesorskim radom u Medresi, niti je udovoljeno njegovom zahtjevu
za penzionisanje, mada je za to ispunjavao uslove. Proglasen je narod-
nim neprijateljem,"” da bi 1949. godine bio uhap$en i suden u “politi¢-
kom procesu”, zajedno s petericom drugih uglednih muslimana iz Tu-
zle. Pripisana mu je krivica da je bio upoznat s pripremanjem ustanka u
Svojatu (opéina Zivinice). Bio je osuden na pet godina zatvora, poslije
¢ega mu Visi sud smanjuje kaznu na tri godine. Amnestiran je 1951,
a rehabilitiran tek krajem 1953. godine.”® To je bio u Zivotu njegove
porodice period siromastva, teske, ali strpljive borbe za egzistenciju.
Supruga i djeca su se zrtvovali, $tite¢i dostojanstvo svog muza i oca
(rad na odrzavanju pija¢nog prostora koji je bio na njihovom “grun-
tu”). Abdurahman-ef. je bio spreman raditi i najteze fizicke poslove,
ali mu porodica to nije dozvolila.*! Kao teski sr¢ani bolesnik, iscrpljen
borbom za opstanak, odgoj i $kolovanje djece, na Ahiret je preselio 30.
oktobra 1954. godine. Ukopan je u mezarju Ilinc¢ica u Tuzli.

19 Front slobode, IV/1946., br. 79. str. 1.
20 Halid Coki¢, navedeno djelo, str. S5.

21 Iz razgovora s autorovim kéerima: Sadetom Burek (r. 1923.) i Senjhom Hod-
zi¢ (r. 1938.), obavljenog u Tuzli 3. februara 2011. god.
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Zbog nemjerljiva doprinosa znanju i afirmaciji vjersko-kulturnog
i nacionalnog identiteta Bo$njaka u prvoj polovini dvadesetog stolje-
¢a, dato mu je zasluzeno mjesto u knjizi Znameniti Tuzlaci,** a hafiz
Mahmud Tralji¢ je Abdurahman-efendiju uvrstio medu velikane bos-
njacke duhovne povijesti dvadesetog stolje¢a u svom dokumentarnom
i bibliografskom djelu.”

22 Kemal Basi¢, Midhat Spahi¢, Znameniti Tuzlaci, Tuzla, 2005., str. 37-38.
23 Mahmud Tralji¢, Istaknuti Bosnjaci, Sarajevo, 1998., str. 58-64.
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Ukupni pisani opus ovog autora obuhvata knjige, brosure i ve¢i broj
duzih i kra¢ih pojedina¢nih radova. Pored originalnog autorskog do-
prinosa, Coki¢ se istakao i kao prevodilac s arapskog, turskog i perzij-
skog jezika. Znacajan broj tih djela i tekstova do danas nije objavljen.
Za brojnu rukopisnu gradu ranije se nije ni znalo, osim u krugu najuze
porodice, gdje je poslije autorove smrti brizljivo ¢uvana. U ukupnom
Coki¢evom pisanom opusu najznalajnije mjesto zauzimaju akaidska
djela i tekstovi.

Knjige i brosure

Za vrijeme studija u Turskoj, Abdurahman-ef. Coki¢ zapo¢inje s
objavljivanjem svojih radova.** Po povratku iz Istanbula 1918. godi-

24 U tom periodu je A. A. Coki¢ u Misbahu objavio rad o turskom uéenjaku
Ahmedu Midhatu, ("Iza mate-I-alimu veka'a sulmetun fi-d-dini" - "Kada umre

27
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ne, intenzivira svoju spisateljsku aktivnost, koja ¢e trajati sve do kraja
njegovog zivota. Vazno je ovdje ista¢i njegovu namjeru da u $est knjiga
na bosanskom jeziku, latini¢kim pismom, sazeto predstavi cjelokupno
islamsko ucenje, $to najbolje nagovjestava njegovu spisateljsku angazi-
ranost. U predgovoru svoje prve knjige Islam, nakon citata iz Kur’ana,
te rije¢i slavljenja Allaha (dz..) i lijepog pomena na poslanika Mu-
hammeda (a.s.), Coki¢ je obrazlozio potrebu za temeljitom obradom
islamskih nauka na nasem jeziku, te, pozivajudi i druge da sudjeluju u
tom “teskom zadataku”, iskazao spremnost da “prinese svoj dio”.>* Po-
slije iznoSenja ove plemenite i odgovorne namjere, koja istovremeno
predstavlja i znakovitu poruku tog vremena, autor je pristupio izradi
plana, te postavio slijedeée naslove za djela koja namjerava napisati,
kaoinjihovkratak sadrzaj: 1. “Uvod”* (op¢enito o vjeri, izvoripotreba
vjere, sazetak o objavljenim i neobjavljenim vjerama), 2. “Muhammed

ulenjak, veliki gubitak zadesi vjeru", Misbah, 11/1913.,1, br. 6-7, str. 47.). Rad
je napisan na turskom jeziku, i to je, koliko je do sada poznato, jedini Cokicev
rad na stranom jeziku. Napominjemo da je pomenuti tekst nepotpisan, ali je
Fazileta Hafizovi¢ u svom bibliografskom radu utvrdila da je njegov autor A.
A. Coki¢ ("Misbah i Jeni misbah", Bibliografija knjizevnih priloga u listovima i
Casopisima Bosne i Hercegovine, Sarajevo, 1991., IV, str. 359.).

25 "Obzirom na potrebe muslimana nasih krajeva i na opéenito shvatanje islama
u ovim zemljama, od duljeg vremena osjeca se potreba da se islam temeljito
obradi na naem jeziku i da se prikaze u pravoj slici. Uvidjev$i ovu pre$nu po-
trebu obzirao sam se dugo vremena oko sebe i pogledao jako pero, koje ¢e se
latiti ovog teskog zadatka i udovoljiti toj potrebi. Ali, nazalost, moji pogledi,
a mozda jo§ i mnogih drugih, ostado$e do danas uzaludni. Niko se ne javlja.
Moja zelja da se $to prije izade u susret ovoj pre$noj potrebi ponukala me je
da se latim pera, pa ako ne mognem udovoljiti toj potrebi bar da ponukam
na rad one, koji ¢e modi izvesti taj teski zadatak. Prinosim svoj dio. Cista srca
la¢am se pera, upravljajuci svoju molbu Svevinjem da mi pomogne i da na-
dahne moje slabo pero istinom, te $to budem pisao, da to bude Njegovo, a ne
moje." (A. Adil Coki¢, Islam, Stamparija D. i A. Kajon, Sarajevo, 1924, str.
3-4.)

26 Knjiga koju je autor pod ovim imenom planirao napisati kasnije je ponijela
naslov Islam.
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alejhisselam” (opgiran Zivotopis, s posebnim osvrtom na sve ono §to se
odnosi na vjeru), 3. “Izvori islama” (Kur’an i sunnet, njihova povijest
i nauka, sporedni izvori), 4. “Ilmi kjelam” (dogmatika i apologetika s
povijeséu), S. “Islamska moralka” (i njezina povijest), te 6. “Preostale
grane fikha”?’ (s njihovom povije$¢u). Autori koji su do sada obradivali
djela i tekstove Abdurahmana Adila Cokica su ukazali na njegovu na-
vedenu namjeru i plan, dok su neki od njih istakli da je “neprocjenjiva
$teta” $to nisu napisana ova djela, s obzirom na tadasnje, ali i kasnije
potrebe za cjelovitim upoznavanjem s islamskim u¢enjem na bosan-
skom jeziku.”® Raniji istraziva¢i Coki¢evih djela su, dakle, obradivali
dva njegova djela, Islam kao zasebno $tampano djelo i Muhammed
alejhisselam, djelo objavljeno u ¢asopisu Hikjmet, dok su Ilmi kjelam
neki od njih samo spomenuli kao rukopisno djelo koje se nalazi kod
autorovih nasljednika, ili su se sasvim ograni¢eno i uzgredno pozvali
na neke njegove fragmente. Za ostala tri, od strane Abdurahmana-ef.
najavljena djela, do sada se nije znalo. Ovim radom ¢emo ukazati, i to
¢e biti prvi put, i na ostala djela iz najavljenog serijala od $est knjiga, jer
je on uspio napisati, ali ne i objaviti, petu knjigu Ahlak, najavljenu kao
“Islamska moralka”, kao i svoju $estu knjigu Fikhu-l-ibadat, najavljenu
kao “Preostale grane fikha”. Sadrzaj autorove trece knjige Izvori islama
nije oblikovan u zasebnu knjigu, ve¢ je zastupljen u prepoznatljivim
cjelinama u knjigama Ilmi kjelam i Muhammed alejhisselam. To znaci
da je ovaj autor u najvecoj mjeri ispunio svoj naum da napise sva plani-
rana djela, s tim $to je pored njih napisao i objavio znacajan broj drugih
djela i radova iz mnogih vjerskih i drustvenih oblasti.

27 Ova knjiga u rukopisu nosi naziv Fikhu-l-ibadat.
28 "Neprocjenjiva je $teta $to ni druga knjiga nije zavrsena, kao i $to nisu objav-
ljene svih $est knjiga (A. Adila Coki¢a), jer mi ni do danas nemamo cjelovitog

prikaza islama i njegovog u¢enja”" (Mahmud Tralji¢, "Abdurahaman Adil-ef.
Coki¢", Glasnik VIS-a, 1977., br. 3, str. 250.).
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Kao $to smo ve¢ ustvrdili, dvije Coki¢eve knjige Islam i Ilmi kjelam
su akaidska djela. Njegovo opsezno djelo Muhammed Alejhisselam je
povijesno-teoloska studija u kojoj su izlozena i brojna akaidska pita-
nja. Stoga, ovo djelo kao cjelina, zatim Ahlak i Fikhu-l-ibadat, zajedno
s pomenutim akaidskim djelima, imaju posebnu vrijednost unutar nje-
govog opusa.

Muhammed alejhisselam je djelo koje je u Sezdeset nastavaka izlazilo
u svim godi$tima Hikjmeta od 1929. do 1936. godine, i to je najduzi
i jedan od najvaznijih radova na stranicama ovog ¢asopisa. U njemu
je obuhvacen cjelovit materijal, predviden za izdavanje druge Cokice-
ve knjige, koja se, nazalost, nije pojavila kao posebno izdanje.”* Ova,
tematski veoma slojevita studija, u najvecoj mjeri je ispunila zahtjeve
nauc¢ne objektivnosti, te tako u sebi ponijela elemente “nau¢no pro-
filiranog djela”. Ova studija, prema misljenju nasih istrazivaca dobro
upucenih u pisano naslijede Hikjmeta, ovom listu je “priskrbila epitete
stru¢ne i referentne literature u islamskim pitanjima”.** U njenom pi-
sanju, Abdurahman-ef. Coki¢ je, pored potrebe da udovolji nau¢nim
uzusima, imao na umu interese najsireg ¢italackog kruga, $to u pravilu
karakterizira njegova djela. Zivotopis posljednjeg Allahovog poslanika
Muhammeda (a.s.) u ovom djelu je izlozen u skladu s tradicionalnim
obrascima pisanja sire, $to podrazumijeva dosljednost u pozivanju na
Kur’an i hadis, odnosno jasnu utemeljenost ove nauke na najvazni-

29 Hfz. Mahmud Tralji¢ je ustvrdio da su "materijali za drugu predvidenu knji-
gu o Muhammedu (a.s.) izlazili u Hikjmetu u nastavcima tokom tri godista
(godina L, IT i IIT), a onda prestali”, te dodaje da je "neprocjenjiva steta sto
ni druga knjiga nije zavriena" (Istaknuti Bosnjaci, str. 61.). Nuzna je ispravka
ovog navoda, jer su materijali za ovu knjigu izlazili tokom svih $est godista u
Hikjmetu, i predstavljaju zaokruzenu cjelinu. Coki¢ je na kraju svog posljed-
njeg, Sezdesetog nastavka potpisao: "Konac druge knjige Islam". (Hikjmet,
VII/1936., br. 9, str. 260.). (Rije¢ "Islam" ovdje oznatava naslov serijala pod
kojim je trebalo da se pojave sve Cokiceve knjige o islamu).

30 Adnan Jahi¢, navedeno djelo, str. 110.
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jim izvorima islama. Isti¢uéi neraskidivost ove veze, Coki¢ ukazuje na
Kur’an kao najvazniji izvor Poslanikove (a.s.) biografije, od kojeg se
siretu-r-resul, kao veoma vazna grana hadisa, ne moze odvajati.’' Stoga
ovo djelo obiluje kur’anskim tekstom ¢iji su brojni ajeti i cijela poglav-
lja (el-Enfal, Ibrahim, el-Feth...) najéesce rasporedeni i vezani za vrijeme
i dogadaje koji su bili povodom njihovog objavljivanja.*”

Ovakvom metodom, Coki¢ je uspio da studiju o Zivotu i misiji Mu-
hammeda (a.s.) obogati nekim kvalitetima tefsirske nauke.** S tim u
vezi, naglasavamo intenciju, sadrzanu u osnovnom objasnjenju naslo-
va ove studije, da Coki¢ planira napisati opsiran Zivotopis u kojem ¢e
posebno istaéi pitanja koja se odnose na vjeru.** Drzedi se ove koncep-
cije, Coki¢ je napisao povijesnu studiju koja je i eminentno teolosko
djelo. Iako je nesumnjivo dobar poznavalac ukupne povijesti islama,
mogao je, kao i mnogi drugi autori Poslanikovog (a.s.) Zivotopisa, svo-
je djelo isklju¢ivo vezivati za utvrdene povijesne dogadaje i ponuditi
ga kao tipi¢nu povijesnu hronologiju, $to je, vjerovatno, laksi put. Me-
dutim, Coki¢ je, u skladu sa svojom prirodom, vidljivom u ukupnom
njegovom opusu, aliiiz potrebe koja se nahodila u tom vremenu, upo-
trebljavaju¢i mnoge interpolacije, tezio da $to integralnije predstavi
islamsko ucenje, bez obzira na to o kojoj temi je pisao. Ovakav pristup

31 A. Adil Coki¢, "Muhammed alejhisselam”, Hikjmet, 1/1929., br. 1, str. 8.

32 Kasnije ¢emo dati napomene o karakteru Cokicevog prevodenja kur'anskog
teksta.
33 Vecinu dogadaja iz Poslanikovog (a.s.) zivota Coki¢ povezuje s ajetima koji-

stojnijim. Kao dojmljiv tefsirski prilog moze se uzeti, naprimjer, skoro uvijek
razli¢it komentar rije¢i u Bismilli, koja se ¢esto pojavljuje kad god se citiraju
krace sure, ili po¢eci duzih kur'anskih poglavlja. Autor je, takoder, uvrstio i ve-
oma meritorno tefsirsko objasnjenje uz upotrebu kur'anskih kratica (Hikjmet,
br. 30, str. 169.).

34 A. Adil Coki¢, Islam, Sarajevo, 1924, str. 4.
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mu je omogucila Sirina njegovog tradicionalnog islamskog, ali i opcéeg
obrazovanja.

Pored tema iz akaidske i tefsirske nauke, o ¢emu smo ranije govo-
rili, u ovom Cokiéevom djelu prepoznajemo znacajne elemente iz po-
drudja hadisa i fikha. Solidno je obradio nastanak hadisa, kao drugog
izvora islama, a potom predstavio najpoznatije zbirke hadisa i njihove
sakupljace, od Sahihajna do Muvettaa, dodajudi i podatke o najpouz-
danijim njihovim komentarima.* Uz to, Abdurahman-ef. je dao objas-
njenja za znacajnije pojmove iz ove nauke, $to se moze ocijeniti kao
vrijedan prilog njezinom onovremenom izu¢avanju.*

Iz domena fikhske nauke, Coki¢ daje interesantne osvrte o glav-
nim i drugim islamskim propisima: namazu, zekatu, i milostinji uop-
¢e, postu, hadZu, zatim, sedzdei-tilavetu, promjeni kible, ki$noj dovi,
ziharu...”” On je, prate¢i tok Muhammedove (a.s.) misije, posebno u
medinskom periodu, najé¢e$¢e pod naznakom “vjerske uredbe u ovoj
godini”, navodio propise koji su objavljivani, te istovremeno davao

kratke fikhske poduke o njima.

Pored navedenog, Coki¢ se oslonio i na najpoznatije autore sire,
narocito one iz klasi¢nog razdoblja islama, $to je ¢inio i u drugim
islamskim znanostima. On je ustvrdio da je “siretu-r-resul najmilije za-
nimanje islamskih uc¢enjaka”, isticu¢i da su djela iz ove oblasti pisali

35 A. Adil Coki¢, "Muhammed alejhisselam”, Hikjmet, 1/1929., br. 1, str. 8-11.;
br. 2, str. 36-41.

36 U to vrijeme je zapazen doprinos u izucavanju hadiske nauke dao prof.
Mehmed Handzi¢ (Uvod u tefsirsku i hadisku nauku, II izdanje, Sarajevo,
1972.).

37 Autor posebno zanimljivo i temeljito govori o Kabi i drugim znamenitostima

Mekke za koje se vezu vjerski obredi ("Muhammed alejhisselam"”, Hikjmet,
1/1929., br. 8-9, str. 230-236.; br. 10-11, str. 294-299.). Takoder je zanimljiva
i njegova interpretacija zekata i drugih vjerskih davanja ("Muhammed alejhi-
sselam”, Hikjmet, VII/193S., br. 4, str. 100-101.).
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kako historic¢ari, knjizevnici i pjesnici tako i mufesiri, muhadisi, mu-
tekelimi i mutesavifi. Potom je naveo vi$e od dvadeset djela, napisa-
nih na arapskom, turskom i perzijskom jeziku. Medu najpoznatijim
autorima tih djela, o kojima je, takoder, Coki¢ dao vazne informacije,
svoje mjesto su nasli: Ibn Hisam,* Ibn Kutejbe, Ebu Isa et-Tirmizi,
Ibn Dzerir et-Taberi, Muhammed ibn Ahmed el-Kurtubi, Ibn Kajjim
el-DZevzi, Ahmed el-Kastalani, Ibn Esir, Ibn Haldun, Filibeli Ahmed
Hilmi i mnogi drugi.*® Navedene islamske uéenjake Coki¢ je istakao
kao priznate autoritete u ovoj islamskoj disciplini, jer njihova djela
ispunjavaju uvjete, kao $to su: poboznost i stru¢nost autora, uteme-
ljenost na izvorima islama i djelima priznatih islamskih autoriteta, te
pridrzavanje pravila usuli hadisa.** Nakon ove jasno izrecene ocjene,
Abdurahman-ef. je op$irno izlozio pristup nemuslimanskih autora
Muhammedovoj (a.s.) li¢nosti i misiji. S tim u vezi, on nedvosmisleno
podvla¢i da se muslimani ne mogu ravnati po djelima nemuslimana,
ali im je obaveza da ih ¢itaju i proucavaju, kako bi ispravili neta¢no i
nejasno prikazane istine. U tri poglavlja je predstavio veéi broj pozna-
tijih zapadnih autora, koji su pisali 0 Muhammmedu (a.s.) i islamu,
kritizirajuéi njihovu tendencioznost, ali i isti¢uéi objektivnost.* Coki¢
je odbacio djela Williama Muira, Gustava Weila, Aloysa Sprengera,

38 Posebnu paznju skre¢emo na Ibn HiSamovu siru koja je do danas ostala te-
meljno djelo iz ove oblasti (vidjeti: Ibn Hi$am, Poslanikov Zivotopis, Sarajevo,
1998.).

39 A. Adil Coki¢, "Muhammed alejhisselam", Hikjmet, 1/1929., br. 3, str. 66-70.

40 A. Adil Coki¢, "Muhammed alejhisselam", Hikjmet, 1/1929., br. 4, str. 97.

41 Vidjeti: Adnan Silajdzi¢, Islam u otkricu krséanske Evrope, Sarajevo, 2003.
(Ovaj fragmentarni Coki¢ev uvid u zapadnokrs¢ansku recepciju islama, na-
pisan prije skoro jednog stolje¢a, zasluzuje da bude povod za upucivanje na
jedno savremeno djelo (navedeno u ovoj fusnoti), koje predstavlja izuzetno
uspio pokusaj da se iz dana$nje perspektive dode do veoma ozbiljnog i znan-
stveno dokumentiranog "presjeka razvoja kr$¢anske odnosno zapadnjacke
vizije islama".)
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Henria de Borniera, Dozy Reinharta, Thomasa Carlylea. Iznose¢i neke
njihove stavove o Poslaniku (a.s.), naveo je brojne klevete i predrasude
koje su u njihovim djelima sadrzane. On, medutim, izdvaja Chantepiea
De La Saussayea, Ernesta Renana i Johna Davenporta kao znanstveno
objektivne i nepristrasne.*

Slijedeci svoj, vrlo pregledan i konzistentan plan u pisanju ove stu-
dije, Coki¢ je potom op$irno i veoma zanimljivo predstavio Arabiju
i sveta mjesta Mekku i Medinu, nakon ¢ega je obradio Zivot, vjeru i
obicaje predislamskih Arapa. On s puno hvale govori o predislamskom
pjesni$tvu, upoznajudi nas s najpoznatijim pjesnicima u dzahilijetu,
posebno izdvajajuci one koji su kasnije stekli ¢ast i ugled kao pjesnici
Poslanika islama.* Govoredi o vjerskim i moralnim prilikama, Coki¢
ocjenjuje da je “Arabiju pokrio mrak neznanja, moralne pokvarenosti i
vjerske stranputice”, dodaju¢i “da su u to doba takvi bili i drugi krajevi
svijeta”. Autor na kraju ovog odjeljka istice “da je bilo skrajnje vrijeme
i pre$na potreba da dode jedan Boziji poslanik, koji ¢e pokazati ljudi-
ma pravi, spasonosni put, i donijeti im zakon i vjeru”,* ¢ime nas uvodi
u poglavlja 0 Muhammedovom (a.s.) Zivotu i poslani¢koj misiji. On,
kao dobar poznavalac povijesti islama, Poslanikovog (a.s.) Zivotopisa
napose, stilom odgovornog alima i discipliniranog znanstvenika, po
uzoru na najpoznatija djela iz oblasti sire, ispisuje samo potpuno pro-

42 Vidjeti: A. Adil Coki¢, "Muhammed alejhisselam", Hikjmet, 1/1929., br. 4, str.
97-102,; br. §, str. 129-133.; br. 6, str. 167-172. Sli¢no Cokiéevoj interpreta-
ciji, neke od pomenutih zapadnih autora je predstavio savremeni njemacki
arabista i islamolog Hartmut Bobzin (usporediti: Muhamed, prijevod Sabine
Mari¢, Zagreb, 2006.).

43 Abdurahman-ef. Coki¢ je imao afinitet prema poeziji. Cesto je u svom domu
¢lanovima porodice ¢itao i tumacdio Hajjamove rubaije (navedeni razgovor
sa ¢anovima porodice Coki¢). U njegovim radovima nailazimo na stihove
mnogih autora koje je prilagodio kontekstima.

44 A. Adil Coki¢, "Muhammed alejhisselam", Hikjmet, 11/1930., br. 19, str. 199.
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vjerene povijesne fakte, i tako, veoma pregledno i sistemati¢no, obra-
duje sve bitne etape Muhammedovog (a.s.) Zivota, od rodenja i pocet-
ka poslanstva do njegovog preseljenja na Ahiret i zavrsetka poslanicke
misije. O¢igledna je njegova namjera da istakne specifi¢cnosti mekan-
skog, odnosno, medinskog razdoblja djelovanja Allahovog Poslanika,
te, s tim u vezi, pomno izlaze poruke Objave koje najbolje oslikavaju
stanja prije i poslije Hidzre. Takoder je, vrlo uspjesno, izradio prikaz
vojne i diplomatske aktivnosti Muhammeda (a.s.), pri ¢emu je uspio
iznimno obimnu materiju jasno i koncizno, ali i izuzetno zanimljivo,
izloziti. Posebnu paznju zasluzuju njegovi osvrti, u kojima, s velikom
ozbiljno$cu i o$troumnoscu, rasvjetljava razloge i okolnosti Poslani-
kove (a.s.) zenidbe. U izno$enju dokaza istinitosti Muhammedovog
(a.s.) poslanstva, $to je veoma istaknuta tema, on je usmjerio paznju
na njegovu nenadmasnu skromnost i darezljivost, koje su ga tokom ci-
jelog Zivota krasile.* Obrazlazudi istinitost Poslanikove (a.s.) misije,
iskazana je velika ljubav ovog autora prema Allahovom miljeniku, ali
je pokazana i vjestina pera kojom se doprinosi u¢vrscivanju istine nje-
govog poslanstva.

Ahlak je peta najavljena knjiga Abdurahmana Cokica, koja je do
danas ostala daleko od oc¢iju javnosti. Sadrzaj ovog rukopisa obuhvata
oko pedeset naslova. Djelo je otipkano pisa¢com masinom na skoro de-
vedeset stranica. Na pocetku je postavljen plan, izdijeljen u Sest cjelina:
1. uvod (definicija ahlaka, savjest, razum i prirodni nagoni, duznosti
uopce i njihova razdioba, sevabi i grijesi), 2. duznosti ¢ovjeka prema
Bogu i Njegovim poslanicima, 3. duznosti ¢ovjeka prema sebi (Zivot i
zdravlje, tjelesni i dusevni odgoj, pohvaljena i pokudena svojstva, bra¢-

45 "Istinitost njegovog poslanstva se vidi i iz njegova skromnog Zzivota. On je
priprosto i skromno Zivio, a vi$ak svojih prihoda dijelio je sirotinji kroz cio
zivot. Da je zelio i htio mogao je provoditi kraljevski Zivot, narocito poslije
hidzreta." (A. Adil Coki¢, "Muhammed alejhisselam”, Hikjmet, VI/1936., br.
9, str. 259.)
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ne duznosti...), 4. duznosti prema svojoj porodici (duznosti roditelja
prema djeci, duznosti djece prema roditeljima i duznosti prema bli-
znjem rodu), S. duznosti prema ljudima uopée, te prema domovini i
drzavi, 6. zavrietak (ponasanje u domu, drustvu, na ulici, u dzamiji i
mezarju, pokajanje od po¢injenih grijeha).* Tok ove knjige uglavnom
prati postavljeni plan. Po svemu sudedi, pisana je, ili doradivana i do-
vr$avana u kasnijim godinama autorovog zivota. To se moze vidjeti iz
naznake o hidzretskoj godini na kraju knjige,*” kao i opetovanog po-
minjanja “narodne vlasti”, §to se odnosi na vlast poslije 1945. godine.*

Pored autorove dobre upucenosti u glavne izvore vjerskih nauka
(Kur’an i hadis),* vaznu ulogu u pristupu i obradi tema ove knjige ima
i njegova temeljita upucenost u djela klasi¢nih autora iz ove oblasti, u
prvom redu Ebu Hamida el-Gazalija.*® Coki¢ se rijetko, i samo kada
je to neophodno, upustao u teorijsku elaboraciju odredenih pojmova,
inace, sadrzaj ove knjige ¢ini skup aktualiziranih i veoma zanimljivih

46 A. Adil Coki¢, rukopis knjige Ahlak, str. 1.

47 Autor je zapisao: "Danas je nastupila 1374. godina", (str. 87.), $to odgovara
1954. godini (po gregorijanskom kalendaru) u kojoj je Abdurahman-ef. na
Ahiret preselio.

48 Vise puta je prilikom obrade pojedinih naslova autor "narodnu vlast" spome-
nuo u pozitivnom svjetlu $to nije u suglasju s odnosom koji je socijalisticka
vlast imala prema njemu. (Str. 67; 70; 75; 76.)

49 Za skoro svaku temu, autor je veoma seriozno izvrsio izbor ajeta i hadisa, te
ih u prijevodu (ponekad i citirane) u ovaj tekst uvrstio. Dok su uz ajete naj-
¢e$c¢e data imena sura i broj ajeta, poslije navodenja hadisa nema naznacenog
izvora, i to je manjkavost ovog djela. Istina, najveci broj uvrstenih hadisa jesu
veoma poznati, a i sam Coki¢ je za neke od njih kazao da su ¢esto od strane
ranijih autora u njihovim djelima navodeni.

S0 Coki¢ je o imamu El-Gazaliju kazao da je "jedan od najveéih islamskih na-
uénika i pisaca o islamskom moralu (¢udoredu)”, te da je "u svom najpozna-
tijem djelu Ihjau, u Cetiri velika sveska op$irno obradio islamsko ¢udorede
i tesavvuf", (Ahlak, str. 28.). Abdurahman-ef. se, takoder, pozivao na neke
sadrzaje iz Gazalijevog Ihjaa (Ahlak, str. 52.).
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prakti¢nih savjeta i poduka. Tekstovi uz postavljene naslove su kon-
cizno i jasno izlozeni, te, uz njihovu kur’ansku i hadisku utemeljenost,
orijentirani na srz teme koju obraduju. Da je to tako, ilustrirat ¢emo s
nekoliko karakteristi¢nih primjera.

Definirajuéi pojam ahlak, autor je kratko i precizno kazao da je to
“islamska nauka o ¢udorednom ponasanju ljudi”, a zatim istakao da
propisi ove nauke oplemenjuju najljepsa ljudska svojstva i nagone svo-
de u granice ¢ovje¢nosti.*' Posto je pojam duznosti naro¢ito prisutan u
teorijsko-prakti¢noj ravni ove nauke, s posebnom paznjom je pristupio
njegovom objasnjenju, te u op¢oj definiciji iznosi da je “duznost sve
ono $to je neko pozvan da vr$j, ili da se toga kloni, po propisima vjere
ili nekog drugog zakona”, a zatim u svom osobenom teolosko-psiho-
loski intoniranom stilu istakao da je Stvoritelj u srca ljudi “prikalemio
ljubav” prema propisima Njegove vjere, te dao “zadovoljstvo savjesti”
kada se oni izvr$avaju.’? U vezi s duznostima prema sebi, Coki¢ je po-
sebno ukazao na zdravlje, povezujuci njegovu vaznost sa svim aspekti-
ma higijene.” Veoma je zanimljivo njegovo razmisljanje o duznostima
prema nauci, kojoj pripisuje “oplemenjujucu snagu”,** a visoko obra-
zovanje smatra “velikim sevabom po vjeri”,* §to se za njegovo vrije-
me moze smatrati izuzetno znacajnom prosvjetiteljskom porukom.
Po uzoru na klasi¢na djela ove provenijencije, Coki¢ je sistemati¢no, i
aktualnim uvjetima primjereno, obradio pedesetak pohvalnih i poku-

S1 "Ova nauka sadrzi islamske propise ¢iji je zadatak oplemeniti srce i dusu ¢o-
vjeka, odgojiti mu volju i dovesti je u sklad sa zdravim razumom, da ¢ovjek na
taj na¢in svede svoje nagone i strasti u granice ¢ovje¢nosti, da postane dosto-
janstven, plemenit i uljudan, i djelom i rije¢i..." (A. Adil Coki¢, navedeno djelo,
str. 2.)

52 Isto, str. 4.

53 Isto, str. 16.
54 Isto, str. 26.
5SS Isto, str. 70.
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denih ljudskih svojstava (ahlaki hamide i zemime),*® $to ¢ini posebno
vrijednu cjelinu ove njegove knjige. Neka od ovih svojstva su stru¢no
i nadahnuto interpretirana, tako da se i danas s velikim uzitkom mogu
¢itati ovi tekstovi. U okviru sadrzaja koji nosi naslov “Samokritika”,
veoma znalacki je ponudio izbor sedam hadisa kao “pravila islamskog
uravnotezenog zivota”.>” Abdurahman-ef. je nizom svojih savjeta iska-
zao sustinski smisao “strpljivosti”, te snazno podstakao na izgradnju
ovog ljudskog svojstva. Po njemu ¢e ovu vrlinu odnjegovati onaj ko
“bude zadovoljan onim $to posjeduje, ko zna da na svijetu nije niko
posteden od nepogoda, ko je svjestan da su svi veliki ljudi najvise pod-
nosili, ko vidi da se mnogi ljudi nalaze u tezem poloZaju od njegovog,
ko ima u vidu da je prolazno sve na ovom svijetu, i ko razmislja o uzro-
cima nesrece, pa spozna da je ona kazna za neki grijeh zbog kojeg se
treba pokajati.”** Govoreéi o odgovornosti roditelja, Coki¢ naglagava
da su oni “najvedi zivi primjer svojoj djeci”,” koju su duzni poduditi
vjeri i odgojiti ih u duhu vjerskih vrijednosti, $to spada u najvece oba-
veze (farz).

Jasnoca i sigurnost misli i stavova, koje smo naprijed iznijeli, ¢esto
se ocituju u samom stilu autora ovog djela, $to je odlika alima velike
ulenosti i bogatog iskustva. Coki¢ev Ahlak je nesumnjivo jedno od
najkompletnijih djela iz podru¢ja islamske etike, napisanih kod nas
polovinom dvadesetog stoljeca. Po sadrzaju i poruci, kao i metodolos-
kom pristupu u nastajanju, ono zavreduje paznju i u na§em vremenu.

56 Coki¢ se poziva na imami Bergiviju i njegovo djelo Tarikati Muhammedijje, te
ukazuje da se u njemu navodi sedamdeset i osam pohvalnih i §ezdeset poku-

denih ljudskih svojstava. (str. 29.)
57 A. Adil Coki¢, navedeno djelo, str. 31.
58 Isto, str. 37.
59 Isto, str. 69.
60 Isto, str. 70.



PREGLED UKUPNOG PISANOG DJELA ‘ 39

Fikhu-l-ibadat je $esta knjiga koju je Abdurahman-ef. Coki¢ naja-
vio u svome korpusu cjelovitog predstavljanja islamskog u¢enja. Djelo
je do danasnjeg dana ostalo u rukopisu i za njega se, kao i za Ahlak,
nije znalo. Tipkano je pisacom masinom na osamdeset i pet stranica.
U ovoj knjizi su obradene sve vrste ibadeta: namaz, post, i'tikaf, zekat,
sadekatu-l-fitr, hadz i kurban. Rije¢ “gradivo™" na pocetku knjige otkri-
va da je ova knjiga pisana kao vjerski udzbenik, §to dodatno potvrduju
sadrzaj i raspored teksta. Zapravo, sva svoja djela Coki¢ je pisao u for-
mi vjerskih udzbenika (neka su tako i eksplicitno ozna¢ena), s namje-
rom da budu koristena u nastavi islamske vjeronauke, ali je, o¢igledno,
imao na umu i njihovu opéu upotrebu. Posto je i Fikhu-l-ibadat pisao
u kasnijoj fazi Zivota, ili mu je tada davao kona¢nu formu,* trebalo bi
respektirati njegovo bogato iskustvo i sluh u vezi s tadasnjim potreba-
ma za vjerskom literaturom, ¢ime je sigurno bio voden u pisanju svojih
djela. O¢igledna je Cokiceva istrajnost, koja ga nije napustala do kraja
zivota, da pripremii ponudi djela iz najvaznijih islamskih nauka, u koji-
ma Ce, opet, koncizno predo¢iti sva bitna pitanja vjere. I Fikhu-l-ibadat
je potvrda uspjesnog ostvarenja ove vizije, jer je rije¢ o veoma informa-
tivnom i zanimljivom djelu iz podru¢ja ibadata.

Od ukupno $est dijelova, tri su rezervirana za sveobuhvatno tretira-
nje namaza, $to predstavlja glavninu teksta ove knjige. Na taj nacin su
obuhvacdena pitanja od ¢istoce, $arta, ruknova, detaljne obrade dnevnih
i svih ostalih namaza, do popisa kra¢ih kur’anskih sura s prijevodom i
najvaznijih dova koje su vezane za namaz. U uvodnoj rijec¢i o namazu,
Coki¢ je izlozio jezi¢ko znadenje i kur’ansku utemeljenost ovog propi-

61 A. Adil Coki¢, rukopis knjige Fikhu-l-ibadat, str. 1.

62 Rukopis ovog djela ne sadrzi biljesku o vremenu kada je pisano, medutim,
prema nekim naznakama kao §to je sintagma "narodna vlast" da se zakljuciti
da je i ono nastalo krajem ceterdesetih godina proglog stoljeca (Fikhu-l-iba-
dat, str. 89.).
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sa. Prvim pasusima potencira svestrani znacaj ove duznosti, naglagava-
juci da namaz nije samo molitva, ve¢ savr$en ¢in iskazivanja predanosti
Svemogucem Bogu. T4aj ¢in predanosti i po$tovanja obavlja se uz jasno
propisane uslove (3arte), a njegov temeljni sadrzaj ¢ine dijelovi koji se
zovu rukuni. Poslije isticanja da je namaz poseban vid molitve, koja se
obavlja po utvrdenim pravilima, Coki¢ je usmjerio paznju na njegovu
duhovnu i odgojnu dimenziju. On ¢e, inace, veoma ¢esto u ovom svom
fikhskom djelu, kako se i o¢ekuje od ovog autora, ukazivati na potrebu
sustinskog razumijevanja islamskih propisa. Abdurahman-ef. je, tako-
der, veoma jasno, i u skladu s uzusima hanefijske pravne skole, izlozio
$erijatski stav o onome ko izostavlja namaz: “Naredenje za klanjanje
namaza je stroga, prvostepena zapovijed, pa je tezak grijesnik ko ga bez
razloga izostavlja, ako ga s omalovazavanjem napusta nije musliman”.**
Ovo pitanje je Coki¢ §ire obrazlozio u svom kasnijem razmatranju traj-
nog napustanja namaza,® s tim $to je sli¢ne kvalifikacije o posljedica-
ma zanemarivanja i neizvr$avanja islamskih propisa izlozio i u obradi
ostalih islamskih duznosti.

Nakon uvoda u temu o namazu, autor je s posebnom paznjom pri-
stupio obradi namaskih $arta i ruknova. Materija je veoma precizno,
razgovijetno i slikovito izlozena, tako da omogucava kvalitetnu poduku
o najvaznijim aspektima ove prakti¢ne duznosti. Uz to, u poglavljima o
namazu su sazeto, ali dovoljno informativno, izlozena i sva druga pita-
nja koja ¢ine cjelovito predstavljanje ove najvaznije islamske duznosti.
U ostalim dijelovima knjige su obradeni post, zekat, hadz i kurban.

Pored op¢ih propisa o postu, navedene su njegove vrste, a zatim su
tretirani i’tikaf i sadekatu-l-fitr. Posebno inspirativno u ovom poglav-

63 A. Adil Coki¢, navedeno djelo, str. 4.
64 Isto.
65 Isto, str. 48.a
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lju se govori o i’tikafu, kao dragocjenom duhovnom stanju privremene
odvojenosti od ljudi, a intenzivne povezanosti s Uzvi§enim Bogom u
namazu, postu, u¢enju Kur’ana i drugim ibadetima. Markantni su i di-
jelovi teksta o zikru, mukabeli, te o prigodnim vazovima, kao vrijednim
djelima koja se vezuju za ramazanski post.

Zekat, kao ¢etvrtu islamsku duznost, autor je oznacio “neprocjenji-
vo vrijednom socijalnom ustanovom”, preko koje islam snazno dopri-
nosi “socijalnoj uredenosti drustva”. On iznosi stav da je zekat “pravo
muslimanske sirotinje u imovini bogatih”, te, prema tome, “zekjat nije
milostinja, nego porez”.* U ovom poglavlju su, takoder, izlozeni naj-
vazniji fikhski propisi o onima koji su duzni dati zekat, o imovini koja
podlijeze zekatu, nisabu i o drugim pitanjima.

U dijelu knjige koji govori o hadzu, objasnjeni su farzovi i druga
pravila vezana za obrede ove pete islamske duznosti. Naznacen je sim-
bolic¢ki znacaj ihrama, zatim, vaznost u¢enja telbije i tekbira, a posebno
je istaknuta uloga tevbe u cijelom toku hadzskih obreda.

Posljednja tema ove knjige vezana je za kurban, kao duznost koja,
po vaznosti, dolazi odmabh iza islamskih $arta. I uz ovaj obred su izlo-
zeni vazniji propisi ¢ije poznavanje omogucava njegovo valjano izvr-
Savanje.

U zavr$nici ovog kratkog prikaza treba re¢i da su sva ibadetska pitanja u
ovom djelu obradena u skladu s u¢enjem hanefijske pravne skole. Zbog te
njegove odlike, kao i izuzetno jasno iskazanih misli, odgovarajuceg infor-
mativnog stila i osobite sistemati¢nosti, Coki¢ev Fikhu-l-ibadat je i danas
veoma prikladan i referentan kao vjerski udzbenik. Da je javnost s ovim
rukopisom bila ranije upozanta, to djelo bi, uvjereni smo, pored Fikhu-I-
ibadata prof. Muhameda Seida Serdarevica,” ve¢ dugo bilo u upotrebi.

66 Isto, str. 100-102.
67 Vidjeti: Muhamed S. Serdarevi¢, Fikhu-l-ibadat, Sarajevo, 1968. Naslove ne-
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Ovdje ¢emo uputiti na jos jedno Coki¢evo neobjavljeno djelo, pod
naslovom Ibnu Betuta, koje je u osnovi sazetak Ibn Betutinog poznatog
putopisa.®® Napisano je na devedeset i pet stranica, a rasporedeno u tri
dijela: Predgovor (kratko upoznavanje s najpoznatijim arapsko-islam-
skim geografima i putopiscima), Ibnu Betuta — njegov Zivot, i Ibnu Be-
tuta — kratak izvadak iz njegova putopisa. O motivima i razlozima koji
su ga vodili da napise ovo djelo Coki¢ kaze: “Ibnu Betuta je jedan od
najpoznatijih arapsko-islamskih putopisaca. Njegov je putopis davno
preveden na velike evropske jezike i dozivio je mnoga izdanja u origi-
nalu i prijevodima. Kako o Ibnu Betuti nije ni$ta napisano na nasem
jeziku, odlucio sam, da makar u blijedoj slici i kratkim crtama prikazem
njegov zivot i putopis.”®

U nastavku prezentiranja djela, uzet ¢emo u obzir izdanja koja
Osman A. Sokolovi¢ u svom Pregledu Stampanih djela na srpsko-hrvat-
skom jeziku muslimana Bosne i Hercegovine od 1878-1948. godine na-
vodi kao djela Abdurahmana Adila Coki¢a. Sokolovié je u svoj Pregled
uvrstio slijedecih Sest Cokicevih djela: Islam, Imam Gazali, Muhjudin
Arebi, Islamska vjerska organizacija, Muslimanski blagdani i kalendar,

kih njegovih djela, takoder, vidjeti u: Osman A. Sokolovi¢, Pregled stampanih
djela na srpsko-hrvatskom jeziku muslimana Bosne i Hercegovine od 1878-1948.
godine, Sarajevo, 19585, str. SS.

68 Puno ime Ibn Betute je Muhammed ibn Abdillah ibn Muhammed et-Tandzi
(1304-1377.), a naslov njegovog putopisa glasi: Tuhfetu-n-nezzar fi gara'ibi-I-
emsari ve adZa'ibi-l-esfari (Dar olevica o rijetkostima zemalja i éudesima putova-
nja). Ibn Betuta zauzima mjesto medu najboljim putopiscima svih vremena.

69 A. Adil Coki¢, rukopis djela Ibnu Betuta, str. 1. (Osim primjerka rukopisa koji
se nalazi kod porodice i koji je nama bio dostupan, ostale primjerke je Abdu-
rahman-ef. predao Hifziji-ef. Suljki¢u, Aliji-ef. Sadikovic¢u i Aliji Bejti¢u. Pre-
ma kazivanju autorove kéerke Senihe Hodzi¢ (navedeni razgovor) i biljeske
Envera-ef. Mulahalilovi¢a, ("Monografija o ulemi iz porodice Coki¢", Hikmet,
VII/1994., br. 3 (75), str. 141.), gosp. Bejti¢ je preuzeo primjerak rukopisa,
uz obecanje da ¢e potraziti izdavaca za njegovo objavljivanje. Ovaj primjerak
autoru nije vracen a, koliko se zna, djelo nije do sada $tampano.
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Mudafea i objasnjenje povodom odgovora g. Hadziéa na moju kritiku nje-
” 70

gove knjige “Muhamed i Koran”.

Na tri posljednja navedena Coki¢eva djela dat ¢emo kratak osvrt,
dok ¢e o ostalima biti govora kada budemo razmatrali njegov vjersko-
teoloski opus.

Islamska vjerska organizacija je brosirano izdanje. Autor ga je na-
pisao 1936. godine povodom vijesti o ukidanju mulftijstava koja su do
tada imala izuzetno vazno mjesto u strukturi Islamske zajednice. Co-
ki¢ obrazlaze da je svrha ovog rada “da ukaZze na to, $to jasno slovo
i duh islamske nauke zahtijevaju i traze, te kakva vjerska organizacija
ima biti.””" Ovo je veoma znacajna studija u kojoj autor, s krajnje oz-
biljnim povodom (ukidanje institucije muftijstva), donosi povijesni
pregled o vjerskoj organizaciji muslimana od vremena Muhammeda
(as.) do danas. Stru¢no su definirani i u teoloskom svjetlu sistema-
ti¢no objasnjeni brojni pojmovi koji imaju klju¢nu vezu s institucio-
nalnim kontinuitetom islamskog vodstva i vjerske organizacije tokom
cijele muslimanske povijesti. Autor je $ire elaborirao znac¢enje pojma
islam, koji, pored teorijsko-doktrinarnog znacenja, ukljuc¢uje i principe
vjerske i drustvene organizacije muslimana. To je jedan od ciljeva isla-
ma, jer ¢e tako organizirana zajednica muslimana biti sposobna da lju-
dima pruzi mir i sre¢u, kako bi postigli op¢i uspjeh i napredak.” Vjer-
ska organizacija muslimana moze postici ove ciljeve samo ukoliko ima
svoje legitimno vodstvo (imamet). S tim u vezi, Coki¢ je, pozivajudi se

70 Osman A. Sokolovi¢, navedeno djelo, str. 16-17.

71 A. Adil Coki¢, Islamska vjerska organizacija, Tuzla, 1936., str. 1.
(Na naslovnoj strani ovog djela je istaknuto da je "¢isti prihod od ove knjiZice
namijenjen Mirkatu, organizaciji Ilmije Kraljevine Jugoslavije - u Tuzli", $to
kazuje o nesebi¢nosti i brizi Abdurahman-ef. Cokica za rad i djelovanje Ilmije
i njenih institucija).

72 Isto, str. 2.
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na islamske izvore, kao i na meritorne muslimanske autore, objasnio
ishodiste legitimiteta imameta, koji se u povijesti islama manifestirao
u raznolikim, medusobno nuzno povezanim formama, od Poslanika
islama Muhammeda (a.s.), preko halife, sultana, sejhu-l-islama, do
muftije, odnosno reisu-l-uleme u nasoj vjerskoj praksi. U ovom djelu
su izloZene vaznije prerogative halife, a posebno su akcentirane one
duznosti koje su se protezale na ostale, kasnije instance imameta.

Ovaj rad je narotito fokusiran na znacenje i ulogu fetve i muftije u
svim periodima islamske povijesti. “Prvi i najve¢i je muftija Boziji Po-
slanik. Njegova su sva rjesenja obvezatan zakon”,”® kaze profesor Co-
ki¢. Poslije Muhammeda (a.s.), tu ulogu su ponijeli prva etverica ha-
lifa i neki drugi ashabi, i tako redom, u epohama razvoja muslimanske
zajednice i na liniji precizno utvrdenog kontinuiteta prenosenja ove
institucije, sve do muftija naseg vremena. Ovim svojim objasnjenjem
znacenja fetve i povijesne uloge institucije muftije, Abdurahman-ef. je,
kao ugledni teolog i angazirani autor, zelio upozoriti na pogresan i ne-
osnovan ¢in ukidanja mulftijstava kod nas. Bila je to jedna od najzapa-
zenijih i veoma stru¢no argumentiranih reakcija na vijest o prestanku
rada ovih institucija.

Znacaj ovog rada se moze promatrati u kontekstu drustveno-povi-
jesnih zbivanja u Islamskoj zajednici tridesetih godina, ali i kao akaid-
sko i fikhsko sagledavanje koncepta imameta u islamu.

Muslimanski blagdani i kalendar™ je jo$ jedno Coki¢evo djelo koje
je za Islamsku zajednicu i njeno djelovanje imalo vjersko-edukativnu i
prakti¢nu vrijednost. Prije nego $to je objavljen kao separatno izdanje,

73 Isto, str. 6.

74 A. Adil Cokié¢, Muslimanski blagdani i kalendar, Sarajevo, 1943. (Dio prihoda
od ove knjige namijenjen je za potrebe tadagnjih muhadzira, istaknuto je na
naslovnoj strani ovog djela).
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ovaj rad je izlazio u ¢asopisu Osvit, u vi$e nastavaka. Autor je veoma oz-
biljno i sistemati¢no pristupio obradi bajramskih blagdana i mubarek-
no¢i, povezujudi zasnovanost njihovog obiljezavanja s izvorima isla-
ma, kao i s bogatstvom tradicije koja je, u tom pogledu, nastajala kod
brojnih muslimanskih naroda. Iako nisu za Poslanikovu (a.s.) tradiciju
izravno vezani, autor je medu muslimanske blagdane uvrstio i Mevlud
i obiljezavanje pocetka nove hidzretske godine, o ¢ijem znacaju je, ta-
koder, s potrebnom paznjom govorio.

Coki¢ je u ovom svom radu svestrano i iscrpno predstavio takvim,
uklju¢ujuéi informacije o najpoznatijim kalendarima ostalih naroda.
Svi znacajni datumi za koje se vezuju muslimanski blagdani i mubarek-
nodi suu ovom djelu obuhvaceni, te su s najbitnijih aspekata obradeni.
U tome se ogleda vrijednost ovog djela i opravdanost njegovog zaseb-
nog izdavanja.

Medu djelimakojausvomradunavodi Osman Sokolovi¢, Mudafea™
zauzima posebno mjesto i to je jedan od najznaéajnijih Coki¢evih ra-
dova. Izlazio je u nastavcima u trinaest brojeva ¢asopisa Hikjmet kao
nadopunjena kritika i objasnjenje ranije njegove kritike djela Muha-
med i Koran. Naime, redakcija Novog behara je trazila od Abdurahma-
na-ef. da napise prikaz i ocjenu knjige Osmana N. Hadzi¢a Muhamed
i Koran.”” Na pomenutu ocjenu i kritiku pod naslovom “Muhamed i
Koran”,”® Hadzi¢ je u listu Gajret napisao svoj odgovor,” sto je dovelo

75 Ovom rije¢ju koja je na pocetku duzeg, ve¢ pomenutog naslova, ¢esto ¢emo
skraceno oznacavati ovo Cokicevo djelo.

76 A. Adil Coki¢, "Mudafea i objagnjenje povodom odgovora g. Had?i¢a na
moju kritiku njegove knjige "Muhamed i Koran", Hikjmet, IV/1932-33,, br.
39-48; Hikjmet, V/1933-34., br. 49-52.

77 Osman N. Hadzi¢, Muhamed i Koran, Beograd, 1931.

78 A. Adil Coki¢, "Muhamed i Koran", Novi behar, V/1931., br. 11-12, str. 166-171.

79 Osman N. Hadzi¢, "Muhamed i Koran", Gajret, XII1/1932., br. 6-7.
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do nastanka Coki¢eve Mudafee (dopune) i objasnjenja njegove ranije
objavljene kritike. Mudafeu je Coki¢ $tampao i kao posebno izdanje,
koje obuhvata sedamdeset i dvije stranice teksta. Ukupan prihod od
prodaje tog izdanja autor je namijenio Muslimanskom potpornom
drustvu Dobrotvor u Tuzli.*

Na pocetku djela, vjerovatno zbog optuzbi i potcjenjivanja koje je
na njegov ra¢un u svom odgovoru izrekao sam Hadzi¢, Cokic je kazao
da je svoju kritiku napisao u svojstvu pozvanog sunijskog teologa, pri
¢emu nije imao nedoli¢nih namjera.®' Upravo se u skladu s tom tvrd-
njom moze i§¢itavati ovo njegovo djelo, za koje je osnovano kazati da
predstavlja jedno od najozbiljnijih i najkonzistentnijih domac¢ih djela
tog vremena napisanih u domenu znanstveno-teoloske kritike. O nje-
govom znanstveno-metodoloskom karakteru su ve¢ date ocjene, po
kojima Coki¢eva kritika (objavljena u Mudafei) nadilazi “prepirke”
i “li¢cne diskvalifikacije”, ve¢ s ciljem dolaska do istine sadrzi “mnoga
svojstva nau¢no referentnog pobijanja”.** Pored iznesene, veoma bit-
ne odlike, Abdurahman-ef. Coki¢ je, doista, uspio da o veoma vaznim
pitanjima iz skoro svih tradicionalnih islamskih nauka prezentira u
ovom djelu valjano utemeljene i kompetentne teoloske stavove. Impo-
zantnim se doima njegova upucenost u klasi¢nu i modernu islamsku
literaturu, kao i konkretno pozivanje na stavove i misljenja iz brojnih

80  Sli¢no je ¢inio i s veéinom ostalih svojih izdanja (vidjeti fusnote: 71.174.).

81 "Ja sam svoju kritiku napisao u svojstvu sunijskog, zato pozvanog teologa
(specijalno za Tefsir, Hadis i Siret). Nemam nikakve nedopustene tenden-
cije..." (A. Adil Coki¢, Mudafea i objasnjenje povodom odgovora g. Hadzica na
moju kritiku njegove knjige Muhamed i Koran, Tuzla, 1933, str. 3.

82 "Za razliku od mnogih drugih, opterecenih ideoloskim suprotnostima, ome-
denih diskursom debate, prepirke, li¢ne diskvalifikacije, namjesto finog, ar-
gumentiranog raspravljanja, s ciljem dolaska do istine, Coki¢eva kritika imala
mnoga svojstva nauéno referentnog pobijanja..." (Adnan Jahi¢, navedeno dje-
lo, str. 138.)
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meritornih djela. Izmedu viSe desetina najautoritativnijih imena i djela
na koja se autor Mudafee referira, izdvojit ¢emo ona koja su od najvece
vaznosti u kontekstu sagledavanja i ocjene posebno znacajnih pitanja.

Coki¢ kritizira Hadzi¢evu nedovoljno iskazanu paznju, ton i hlad-
nocu kada pise o Muhammedu (a.s.), a zatim autoritativno tvrdi da
je svakom muslimanu, po slovu Kur'ana, duznost da s “pijetetom i
salavatom” pominje ime Bozijeg Poslanika, te tako o njemu govori i
pise.® Uzimajudi u obzir HadZi¢evu modernisti¢ku orijentaciju, Abdu-
rahman-ef. mu skreée paznju na postupanje nekih poznatih modernih
autora kada pisu o Allahovom Poslaniku (a.s.), kao $to su: Muhamed
Resid Rida, Mahmud Esad, Filibeli Ahmed Hilmi...%*

Abdurahman-ef. je pokazao naroditu osjetljivost prema interpreta-
cijama akaidskih pitanja u djelu Muhamed i Koran za koje je smatrao da
su pogresne, te je, oslanjajuci se na najpoznatije autore, odlu¢no uka-
zao na svaku takvu pogresku i odstupanje. Ilustrirat ¢emo to primje-
rom koji se odnosi na HadzZi¢eve stavove o mu’dzizama i na poredak
kur’anskih sura i ajeta. U svom kriti¢kom osvrtu, prof. Coki¢ naglasava:
“G. Hadzi¢ na istom mjestu veli da su ‘mudzize’ izmislili Muhamme-

83 A. Adil Coki¢, navedeno djelo, str. 5. (Coki¢ je Hadzi¢u konkretno zamjerio
i na njegovom izostavljanju taslije odnosno insignacije alejhisselam, skr. a.s.,
koja se pise uz Poslanikovo ime).

84 "Pogledajmo kako pi$u turski, egipatski i indijski savremeni uvazeni pisci
muslimani. Pogledajmo kako pi$e poznati urednik "Menara", M. Resid Riza,
kako pise urednik Fetha, Muhibuddin. Pogledajmo u djela o "Siretu" i o po-
vijesti Islama iz pera uvazenih profesora carigradskih univerziteta, merhum
Mahmud Es-sada i Filibeli Sehbender zade Ahmed Hilmije..." (Isto, str. 6.)
Na istoj strani, u fusnoti, ovaj alim kaZze: "Ja imam ¢etrdeset djela o Siretu i
povijesti Islama u mojoj biblioteci. Sva su ova djela na arapskom i turskom
jeziku, osim Dzemaludin Husejnina "Revdata" koji je na perzijskom jeziku."
Coki¢ je ovo izjavio, da bi potom istakao posebno vrijedna djela iz pomenu-
te kolekcije, u ¢emu se lahko moze vidjeti njegova bibliografska upucenost i
znanstvena ozbiljnost.
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dovi (a.s.) biografi, a 0 mnogim mudzizama Bozijeg Poslanika govori
Kur’an, kao i o mudzizama drugih poslanika (Vidi Ebu Bekir Bakil-lani
“Idzaz”, 77-80)”.% U nastavku svog obrazlozenja on kaze da je Kur’an
najve¢a mudziza, ¢iji i'dZaz se ocituje i u sadrzaju i u formi. Ired ajeta je
dio i'dZaza odnosno objavom je odreden (tevkifi), a zatim, zaklju¢uju-
¢iraspravu o ovom pitanju, dodaje daje to u¢enje svih islamskih $kola.*

Coki¢ se, kao dobar i iskusan prevodilac (na stranicama svojih djela
i pojedina¢nih tekstova preveo je veliki broj ajeta i sura), temeljitije
upustio u analizu Hadzic¢evih prijevoda kur’anskih ajeta. S tim u vezi,
zanimljiva je Coki¢eva primjedba na prijevod prvog dijela ajeta: Ne po-
vodi se za onim $to ne znas! I sluh, i vid, i razum, za sve to (e se, zaista,
odgovarati;*” $to u Hadzi¢evoj prevodilackoj verziji glasi: Ne primaj ni-
$ta Sto se ne moze znanoséu prekontrolisati...** Abdurahman-ef. je ponu-
dio svoj prijevod: Nemoj slijediti ono $to ne znas..., a zatim istakao da ni
ujednom priznatom tefsiru nema tumacenja kojim bi se mogao oprav-
dati Hadzicev prijevod. Svi poznati mufesiri (Ebu Bekr el-Dzessas,
Fahrudddin er-Razi, Nasiruddin el-Bejdavi, Ebu el-Berekat en-Nesefj,
Muhammed ibn Muhammed Ebu es-Su’ud, Ni’'metullah ibn Mahmud,
Ebu el-Fida’ Isma’il Hakki, Mahmud Sihabuddin el-Elusi) saglasni su
da se rije¢ ‘ilm u pomenutom ajetu ne moze razumijevati u znacenju
znanosti. Onda bi to znatilo, kategori¢an je Coki¢, da je bivstvovanje
meleka, dZina i uopce gajb-istina, dovedeno u pitanje, jer se ne mogu
“znanos$cu prekontrolisati.”® Svoje stajaliste autor Mudafee u¢vr§c¢uje i
navodenjem misljenja savremenika Dervisa A. Korkuta (Ibnul-Ajna),
koji se, takoder, u ovu polemiku ukljuéio, te ustvrdio “da je Cokicev

85 Isto, str. 9.

86 Isto, str. 10.

87 Prevod Kur'ana, prevodilac Besim Korkut, Zagreb, 1993., El- Isra, 36.
88 Osman N. Hadzi¢, navedeno djelo, str. 6.

89 A. Adil Coki¢, navedeno djelo, str. 14.
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prevod 36. ajeta 17. sure potpuno u skladu s tumacenjem Mahmuda
ibn Omera ez-Zamahserija.”

Sli¢nim navodima bismo, razumije se, mogli jo$ potpunije predsta-
viti ovo djelo, te, s viSe argumenata koji su vezani i za druga podrucja
islamskih znanosti i njihove najznacajnije pisane izvore, dodatno ra-
svijetliti znanstvenu ozbiljnost i $irinu obrazovanja Abdurahmana-ef.
Coki¢a, kao i njegovu dosljednost u promicanju tradicionalnog islam-
skog ucenja.

Ostali autorski radovi

Pored knjiga i bro$ura, Abdurahman-ef. Coki¢ je napisao veliki
broj objavljenih i neobjavljenih radova, od kojih neki zauzimaju vise
desetina stranica. Pored vjerskih tema, iskazao je interes i za: filozofiju,
povijest, tradiciju, odgoj i obrazovanje, jezik i knjizevnost, medicinu,
umjetnost i mnoge druge oblasti. Medu objavljenim ¢lancima, poseb-
nu paznju privlace oni u kojima je predstavio biografije i djela klasi¢nih
i modernih islamskih autora, kao i oni u kojima iznosi svoje poglede na
povijest i aktualno stanje u odgoju i obrazovanju.

U prvoj skupini su tekstovi o znamenitim alimima, kao $to su: El-
Egari, El-Maturidi, El-Kindi, Ibn Sina, El-Gazali, Er-Razi, Ibn Arebi,
Dzelaluddin Rumi, Es-Senusi, Abdulaziz Dzavi$ i Sekib Arslan.”’ O ne-

90 Isto, str. 13.

91 Ovih jedanaest alima i njihova djela Coki¢ je obradio u: "Ehli sunnetska
dva glavna imama: Ebul-Hasan E$-ari i Ebu Mensur Maturidi", Hikjmet,
V1/1935/36; "Ebul-hukjama Al-Kindi", Narodna uzdanica, kalendar za 1933;
"Ibnu Sina (Avicena)", VI/Hikjmet, 1935/36; "HudZzdZetul-islam Imami Ga-
zali", Novi behar, V/1931/32; "Sejhul-etibba Razi", Narodna uzdanica, ka-
lendar za 1934; "Sejhul-ekber Muhjuddin Arebi", IX/Novi behar, 1935/36;
"Dzelaluddin Rumi”, Novi behar, 1/1927/28; "Sejjid Muhammed Senusi",
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kima od njih je napisao veoma studiozne rasprave. Ovako sistemati¢an
i po obimu ambiciozan pristup u predstavljanju ovih istinskih velikana
islamske misli bio je jedinstven i hvale vrijedan poduhvat u dvadesetim
i tridesetim godinama proslog stoljeca. Islamska periodika i djela tog
vremena su ovim tematskim i znanstvenim prilozima nesumnjivo bila
obogacena, a mogu¢nosti izu¢avanja teoloskih znanosti, napose akai-
da”1i filozofije, na bosanskom jeziku unaprijedene.

Cokicu je, kako smo ve¢ napomenuli, bilo blisko podrugje islamskog
odgoja i obrazovanja, te je u toj oblasti objavio vise zapazenih radova,
od kojih izdvajamo “Prosvjeta i $kola u Turskoj™
tizma prema vjeri nadeg svijeta, koji se $koluje u savremenoj $koli”.** Pr-
vim radom, Coki¢ je naoj javnosti predocio vrijednu studiju o visesto-
ljetnoj kulturnoj i prosvjetnoj historiji muslimana unutar Otomanskog
carstva. Ovaj pregled povijesnog razvoja prosvjete i $kolstva omogucuje
svestrani uvid u sistem obrazovanja, uspostavljan brojnim reformama
kod muslimanskih naroda sve do kraja devetnaestog i pocetka dvade-
setog stoljeca. Prema misljenju nekih nasih istrazivaca, ovo je najcjelo-
vitiji pregled razvoja skolstva u Osmanskoj carevini koji se kod nas do
sada pojavio.” Uz informativni karakter, ovaj rad ima i dodatni kvalitet
u tome §to pruza mogucnost sagledavanja mnogostrukih refleksija koje
su s Istoka strujale i utjecale na domace vjersko obrazovanje. Upravo je
u drugom svom znacajnom radu o obrazovanju prof. Coki¢ analizirao

i “Uzroci indiferen-

Narodna uzdanica, kalendar za 1936; "Merhum Abdul-Aziz Dzavis", Hikjmet,
1/1929/30; "Atufetul-Emir Sekib Arslan”, Hikjmet, IV/1932/33.

92 Vecina navedenih autora i njihovih djela su u Coki¢evim radovima najizravni-
je vezani za izu¢avanje akaidske znanosti, na §to ¢emo kasnije ukazati.

93 A. Adil Coki¢, "Prosvjeta i $kola u Turskoj", Novi behar, 11/1930., br. 9, str.
133-135,; br. 10, str. 149-150.; br. 11, str. 163-164.; br. 12, str. 184-18S5.

94 A. Adil Coki¢, "Uzroci indiferentizma prema vjeri naseg svijeta, koji se $kolu-
je u savremenoj $koli", Hikjmet, 11/1930/31.

95 Vidjeti: Mahmud Tralji¢, Glasnik VIS-a, 1977., br.3, str. 250.
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stanje naseg Skolstva, posebno se osvréudi na vjerski odgoj i obrazovanje
koji se ostvaruju unutar $kolskog sistema. Iskazao je zabrinutost zbog
najnovijih obrazovnih reformi u Turskoj, Egiptu i Iranu (izneseni su ovi
primjeri), koje potiskuju i reduciraju vjersko obrazovanje. Ovakvi tren-
dovi, kao i nadiranje bolj$evizma u Evropi, po migljenju Cokica, produci-
raju “epidemiju indiferentizma” prema vjeri koja se sve vie osjeca i kod
nas. Uzimajudi u obzir ovu pojavuy, kao i natpise u ¢asopisu Novo vrijeme
u kojima se, za povecanu ravnodusnost prema vjeri i njezinim vrijedno-
stima u to vrijeme okrivljuje vjeronau¢na nastava u srednjim $kolama,
neadekvatan program i udzbenici, te slaba osposobljenost vjerouditelja,”
Coki¢je upoduzem radu (pet nastavaka) u Hikjmetu iznio svoje poglede
na stvarne uzroke narastajuceg zanemarivanja vjere. Opovrgavajuci sud
po kojem svu odgovornost za poja¢an indiferentizam prema vjeri treba
traziti u nedoraslim vjerou¢iteljima i slaboj vjeronauci, on je usmjerio
paznju na cjelokupan sistem odgoja i obrazovanja u tom vremenu. U
obrazovnom sistemu vaznu ulogu ima slijede¢ih $est faktora: 1. kuca, 2.
$kola, 3. vjerska obuka u $koli, 4. lektira i $tivo koje se ¢ita izvan $kole, S.
okolina i drustvene prilike, 6. materijalno stanje uzgajanika.”” Samo oz-
biljno sagledavanje svih navedenih faktora nas moze dovesti do isprav-
nog razumijevanja razloga pomanjkanja interesa za vjerske norme u sva-
kodnevnom zivotu. Coki¢ je jasno ukazao na slabosti koje uzimaju maha
u porodici i $koli, upozoravajudi da “vecina roditelja kod nas daju svoju
djecu u $kolu i viSe se ne brinu, nego ¢ekaju skrstenih ruku, da im odgoji
djecu sama skola”,”® dok medu svjetovnim nastavnicima muslimanima u

96 "Nasa srednjoskolska vjeronau¢na nastava', Novo vrijeme, 11/1930., br. 1, str.
2. (Autor ovog ¢lanka je anoniman.).

97 A. Adil Coki¢, "Uzroci indiferentizma prema vjeri naseg svijeta, koji se $kolu-
je u savremenoj $koli", Hikjmet, 11/1930., br. 13, str. 17.

98 Isto
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nasim $kolama “ima onih koji antireligiozno djelujuirije¢imaidjelima.””
Potom je pristupio temeljitoj elaboraciji vjerske nastave u $koli, treceg
pomenutog faktora. Narocitu paznju je zadrzao na planu i programu
vjeronauke u osnovnim i srednjim $kolama, te vjeronau¢nim udzbeni-
cima. Detaljno razmatrajudi tadasnja rjesenja, on se svojim prijedlozima
i novom koncepcijom zalozZio za sistemske promjene u pristupu vjero-
nauci, kako bi se pojac¢alo zanimanje mladih narastaja za vjeru i njezine
vrijednosti. Coki¢ je u vise navrata kritizirao arebicu “od koje trpi sva vje-
ronau¢na nastava kod nas”,'® te se zaloZio za latini¢ke udzbenike.'*! Po
njemu je za sredivanje stanja u ovoj oblasti vazno uvodenje vjeronauke
kao obaveznog predmeta u svim srednjim $kolama.

Cokicevi stavovi o vjeronauci su izazvali o¢ekivani odjek jer su do-
lazili od veoma iskusnog i autoritativnog profesora vjeronauke, uz to,
jednog od rijetkih nosilaca najviseg teoloskog akademskog zvanja u to
vrijeme. Steta je §to i ostali pomenuti faktori, okolina i drugtvene prili-
ke, te materijalno stanje uc¢enika, u ovom radu nisu znacajnije razma-
trani jer bismo tada imali upotpunjenu analizu uzroka tadasnje indife-
rentnosti prema vjeri, kao i cjelovitije odgovore, ali i neophodan plan
djelovanja u vezi sa svim dru$tvenim izazovima tog vremena. I pored
toga, na ovaj rad treba gledati kao na najcjelovitiju i najozbiljniju soci-
olosku analizu islamskog odgoja i obrazovanja u javnom drustvenom
prostoru poc¢etkom tridesetih godina proslog stoljeca, pogotovo sto se
u prethodnoj deceniji o ovom fenomenu neopravdano i zacudujuce
malo pisalo.'”

99 A. Adil Coki¢, "Uzroci indiferentizma prema vjeri naseg svijeta, koji se $kolu-
je u savremenoj $koli", Hikjmet, I1/1930., br. 18, str. 79.

100 A.Adil Coki¢, "Uzroci indiferentizma prema vjeri nadeg svijeta, koji se $kolu-
je u savremenoj $koli", Hikjmet, 11/1930., br. 19, str. 206.

101 Za ovaj svoj apel, Coki¢ je imao uporiste i u vlastitom primjeru jer se svojom
knjigom Islam ve¢ godinama koristio kao latini¢kim udzbenikom.

102 Jos$ neki Cokicevi objavljeni radovi privla¢e paznju. Medu njima spominjemo
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Medu Abdurahman-efendijinim neobjavljenim radovima, kao po-
sebno vrijedne izdvajamo: “Arapska slovarica” (trideset tri stranice),
“Prirodna istorija postojanja” (&etrnaest stranica), “Crtice iz povijesti
medicine” (etrdeset stranica), “Kmet i kmetstvo u Bosni i Hercegovi-
ni za vrijeme turske vlasti” (petnaest stranica), zatim radove iz oblasti

prosvjete, umjetnosti i porodi¢nog zivota.'”

Prevodilacki rad

Coki¢ je prevodio s arapskog, turskog i perzijskog jezika. Poseb-
no vrijedan njegov prevodilacki poduhvat je filozofsko djelo Haj ibnu
Jakzan od Ebu Bekra ibn Tufejla. Prijevod ovog djela, u sedam nasta-
vaka, objavljen je na stranicama Novog behara.'™* Prevodilac nas je na
pocetku kratko upoznao s autorom i djelom, a zatim veoma jasnim i
jezgrovitim stilom u na$ jezik prenio njegovu teolosko-filozofsku mi-
sao. U fusnotma su dati zanimljivi podaci o poznatim islamskim filo-
zofima i teolozima: Ibn Rus$du, Ibn Sinau, Ibn Badzi, El-Farabiju i El-
Gazaliju.

U sagledavanju prevodilacke aktivnosti Abdurahmana-ef. Cokica,
vazno je ista¢i njegov doprinos u prevodenju kur’anskog teksta. U vri-
jeme nastajanja glavnine njegovog pisanog opusa (1924-1936.), nije
postojao nijedan kompletan prijevod Kur’ana na bosanski jezik od
strane bosnjacke uleme, pa se ovaj autor odvazio na samostalno pre-

samo dva iz arapske knjizevnosti: "Znamenite Lejle” (Gajret, 1X/1925., br.
9-10, str. 138-142.) i "Mekamati i njihovi poznatiji pisci” (Gajret, X/1926.,
br. 13, str. 198-199.; br. 14, str. 212-213.; br. 15-16, str. 239-243.)

103 Svineobjavljeni radovi se nalaze u rukopisnoj zaostavstini u vlasni$tvu auto-
rovih nasljednika.

104  Ebu Bekr ibn Tufejl, Haj ibn Jakzan (preveo A. Adil Coki¢, Novi behar,
1/1927-28.).
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vodenje kur’anskih sura i ajeta. Coki¢ se ne pojavljuje kao prevodilac
Kur’ana u cjelini, medutim, u njegovim akaidskim djelima Islam i Ilmi
kjelam, zatim u Mudafei, a posebno u djelu Muhammed alejhisselam,
ali i u ostalim radovima s vjerskom tematikom, zastupljen je prijevod
znacajnog dijela posljednje Allahove objave. Na osnovu toga, ovaj alim
se moze uvrstiti medu najistaknutije prevodioce kur’anskog teksta tog
vremena.'®

105 Cokic¢eva opaska o prevodenju: "Ovde i u svim drugim mojim prevodima
Kur'an je izvan zagrada i $tampan je kurzivom ili masnim slovima. Prevod
je udesen tako, da se moze ¢itati i bez komentara. Komentar je u zagrada-
ma i $tampan je obi¢nim slovima..." ("Muhammed alejhisselam", Hikjmet,
I11/1931., br. 26, str. 41.). O karakteru Coki¢evog prevodenja kur'anskog tek-
sta moze se poduzeti zanimljivo zasebno istrazivanje.









ISLAM - PRVO AKAIDSKO
DJELO

Prvo Coki¢evo znacajno djelo je knjiga Islam, koja istovremeno
predstavlja i prvu sistemati¢nu obradu akaidskih pitanja na bosanskom
jeziku. Gradu za ovu knjigu autor je prethodno u nastavcima objavlji-
vao u listu Irsad.'® Cjelovito djelo je $tampano u Sarajevu 1924. go-
dine, u $tampariji “D. & A. Kajon” na oko stotinu i trideset stranica.
Puni naslov glasi: Islam - Knjiga prva (o vjeri uopce, kratak pregled svih
vjera i vijesnici objavljene vjere do Muhammeda, a.s.). Pored upuéivanja
na okvirne teme knjige, ovim poduzim naslovom se sugerira da je ri-
je¢ o prvoj od $est Cokic¢evih knjiga iz visetomnog djela koje je nazvao
Islam."”” Posto jedino ova knjiga u naslovu ima rije¢ islam, i ona je, kao
i naziv ciklusa kojeg je autor planirao izdati, ponijela ime Islam.

106  Irsad, 1923., br. 50-52; 1924, br. 1-22. Nastavci knjige Islam su uglavnom
objavljivani na 2. i 3. stranici navedenih brojeva. U samo nekim brojevima su
prelazilina 4.1S. stranicu.

107  Ranije smo, prilikom predstavljanja knjiga i bro$ura o ovome dali $ire obra-
zlozenje.
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Ovim svojim djelom, kako smo ranije istakli, Coki¢ je naumio za-
poceti s obradom i predstavljanjem cjelovitog islamskog ucenja na
na$em jeziku kako bi se udovoljilo potrebama ondasnjih muslimana
jer najveci broj njih, u novonastalim drustvenim okolnostima, nije bio
u stanju da se koristi orijentalnim jezicima. Na ovu potrebu je rani-
je nedvosmisleno ukazao reis Dzemaludin Causevi¢ tvrdnjom kako
u domovini ima mnogo onih koji znaju arapsko pismo, a malo onih
koji znaju arapski, turski i perzijski jezik."® Ovom izjavom, Causevi¢
skrece paznju na problem u vezi s nepoznavanjem orijentalnih jezika,
ali, uvazavaju¢i mnoge okolnosti, nudi arebicu kao etapu na putu do
zazivljavanja latinickog pisma. Stoga je arebica bila u upotrebi izvje-
sno vrijeme kao pismo kojim su pisana islamska djela i udzbenici, te
$tampani muslimanski listovi.'® Dakle, do Cokic¢eve generacije alima,
uglavnom se zadrzala islamska literatura na orijentalnim jezicima, ili u
manjoj mjeri na bosanskom jeziku pisana arebicom. Abdurahman-ef.
je jedan od prvih bosanskih alima koji su o vjerskim pitanjima pisali is-
klju¢ivo latinicom na bosanskom jeziku. On je uspio da knjigom Islam
kao jednim od najcjelovitijih domacih djela iz islamskih nauka uopce,
u prvim decenijama dvadesetog stoljeca, znacajno doprinese afirmaciji
vjersko-spoznajnih moguénosti kao bitnih odrednica duhovnog i kul-
turnog identiteta u novoj drustvenoj stvarnosti.

108  Dzemaludin Causevi¢, Tarik, Sarajevo, I/1908., br. 1. (uvodni tekst koji je pi-
san na turskom jezikuy, str. 1.). Caugevi¢ je 1. juna navedene godine pokrenuo
mjesec¢nik Tarik, arapskim pismom na bosanskom jeziku.

109  Na planu uvodenja arebice, posebne zasluge pripadaju Dzemaludinu Cause-
vi¢u koji je tim pismom napisao vise svojih djela (Kratak tarihi islam, Islamski
velikani, Vazovi...). Uz Causevica, i drugi alimi su pisali djela arapskim pismom
na bosanskom jeziku, od kojih izdvajamo Muhameda S. Serdarevié¢a (Fikhu-I-
ibadat, Usuli dinijje, Uputa u povijest islama), te Sejfullaha Prohu (vidjeti: Sej-
fullah Proho - hercegovacki biser, priredili Fatima Tinjak i Muharem Omerdi¢,
Sarajevo, 2009.). Tada je ovim pismom $tampano vige muslimanskih listova,
kao $to su Tarik, Muallim, Misbah i Yeni misbah.
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Ovaj njegov doprinos korespondira, kako smo ve¢ naznadili, sa sve
glasnijim pozivima najvi$ih islamskih autoriteta, ali i sve odlu¢nijim
zalaganjem muslimanske inteligencije da se u novim drustvenim okol-
nostima $to hitnije provedu neophodne reforme obrazovnog sistema
i pojaca djelovanje u pravcu opéeg narodnog prosvjedivanja.'" Jedno
od najvaznijih pitanja u tom pogledu je reforma udzbenika i njihovo
prilagodavanje savremenim potrebama u obrazovanju, kao temeljna
pretpostavka kvalitetnijeg uklju¢ivanja u moderne drustvene tokove.
Medutim, proces prilagodavanja novim zahtjevima na planu poduca-
vanja vjeri i sveukupnom prosvjecivanju muslimana nije tekao brzo.
Tek je Treca islamska prosvjetna anketa (1921-1922.) donijela “hrabru
i konstruktivnu odluku” da se ve¢ina udzbenika uradi na bosanskom
jeziku.'!!

Imajucéi sve ovo na umu, razumljivijom i razloznijom se doima Co-
ki¢eva namjera da djelu Islam, pored opce upotrebe, namijeni, prije
svega, ulogu udzbenika vjeronauke u srednjoj skoli. Naime, profesor
Coki¢ se, nakon pojavljivanja knjige, obratio obrazovnim vlastima
s molbom da mu se otkupi $to vedi broj primjeraka za srednje $kole,

110 Najmarkantnija reformatorska uloga medu alimima tog vremena pripada re-
isu Dzemaludinu Causevicu (vidjeti: Reis DZemaludin Causevic — prosvjetitelj
i reformator, priredili Enes Kari¢ i Mujo Demirovi¢, Sarajevo, 2002.; Enes
Kari¢, Prilozi za povijest islamskog misljenja u Bosni i Hercegovini XX stoljeca,
knjiga 1., Sarajevo, 2004.; Adnan Jahi¢, Islamska zajednica u Bosni i Hercego-
vini za vrijeme monarhisticke Jugoslavije (1918-1941), Zagreb, 2010.). O ulozi
muslimanske inteligencije na planu reformizma i prosvjetiteljstva, pored gore
navedenih izvora, vidjeti: Hamdija Muli¢ — pedagog, prosvjetitelj, reformator,
knjizevnik, 1-2, priredio Ifet Mustafi¢, Sarajevo, 2008. U vezi s tim se nala-
ze vrijedna svjedoc¢anstva na stranicama listova: Behar (1900-1911.); Biser,
(1912-1918.); Gajret, (1911-1932.); Irsad, (1923-1924.); Hikjmet, (1929-
1936.); Novi behar, (1927-1945.); Narodna uzdanica, (kalendar za 1933-
1936.).

111 Bilal Hasanovi¢, Islamske obrazovne ustanove u Bosni i Hercegovini od 1850. do
1941. godine, Zenica, 2008., str. 353.
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kako bi mu se omogucdilo da nastavi s pisanjem i §tampanjem preo-
stalih pet knjiga iz ciklusa Islam. Uz to, on je naglasio da je “njihovo

$tampanje potrebno i zbog islamske vjeronauke, jer uopée nema vjero-

nau¢nih udzbenika”.!1?

Iz izlozenog se moze ustanoviti vigestruka vrijednost prvog Coki-
¢evog djela, a za nase istrazivanje ono je u prvom redu zanimljivo po
svom sadrzaju koji ga, kako smo ve¢ istakli, referira kao jedno od naj-
znacajnijih domacih teologkih djela tog vremena.

Sadrzaj je rasporeden u sedam poglavlja: 1. definicija vjere, 2. ¢o-
vjekivjera, 3. izvor i objava vjere, 4. potreba vjere, 5. uvjeti istinite vje-
re, 6. nauka o vjerama, 7. kratak pregled vjera. Treée i sedmo poglavlje
se izdvajaju po svojoj duzini, zauzimajudi najve(i dio knjige. Obuhva-
taju ve(i broj naslova sa strué¢nom i zanimljivom obradom predmetnih
akaidskih tema. Cijela knjiga je prozeta citatima i dodatnim napome-
nama, §to, uz navedenu bibliografiju koristenih izvora, djelu daje solid-
nu dokumentarnu i nau¢nu osnovu.'”* Autor je vodio ra¢una kod upo-

112 Arhiv Bosne i Hercegovine, Sluzbenic¢ka dosijea, Veliki Zupan Sarajevske
oblasti — Prosvjetni inspektorat, br. 129/24. U navedenom dokumentu Co-
ki¢, takoder, moli da se Islam "jednim raspisom preporuci kao priru¢nik svim
srednjim $kolama". Iz dostupne arhivske dokumentacije saznajemo da je Co-
ki¢evoj molbi u vezi s otkupom tek minimalno udovoljeno, te daje otkupljeno
skromnih &etrdeset primjeraka njegove knjige (racun br. 433 V.Z./25), me-
dutim, nema pokazatelja da je data i trazena preporuka za koristenje njegove
knjige u svim srednjim $kolama. S obzirom na to da ostale Coki¢eve knjige
nisu §tampane (Muhammed alejhisselam je izlazio u nastavcima na stranicama
Hikjmeta), da se zakljuciti da je znacajnija potpora njegovim autorskim napo-
rima izostala.

113 Autor isti¢e da je uz popis literature na kraju knjige na mnoge upotrijebljene
izvore ukazao tokom izlaganja. U vezi s izvornim napomenama, ukazujemo
da su, uz one koje su navedene u fusnotama, mnoge istaknute unutar samog
teksta. O znacaju citata, a posebno dokumentarnih napomena i bibliografije,
za nau¢no djelo, vidjeti: Midhat Sami¢, Kako nastaje naucno djelo, Sarajevo,
1990., str. 85-99.
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trebe citata, te su oni s mjerom i kao opravdana i adekvatna ilustracija
upotrijebljeni. Uz to, djelo sadrzi vi$e od devedeset fusnota, koje ima-
ju svrthu dokumentarnih ili eksplikativnih napomena. Ove posljednje
su veoma zastupljene i u njima se daju korisna objasnjenja navoda iz
teksta ili zanimljive dopunske informacije. Knjiga zapoc¢inje predgo-
vorom, planom i uvodom, a zavr$ava popisom literature i sadrzajem.

U prvom poglavlju, autor je, koriste¢i se bosanskim i arapskim izra-
zima uporedo, objasnio pojam vjere, te s brojnih aspekata veoma sadr-
zajno izlozio vise mogucih definicija ovog pojma, polazedi od najjed-
nostavnijeg objasnjenja da je vjera ¢ovjekova spoznaja Veli¢canstvene
Sile Koja nad njim i nad svim ostalim neograni¢eno gospodari.''*

Smatrajudi posebno vaznom temom vezu izmedu vjere i ¢ovjeka,
Coki¢ je uzima kao sadrzaj drugog poglavlja, kojim nas, zajedno s pret-
hodnim, priprema i uvodi u $ire tematske rasprave u narednim poglav-
ljima. Pomenuti odnos, obrazlaze autor, ponajprije proizlazi iz priro-
denog ljudskog osjecaja za vjeru kao “najdubljeg njegovog ¢uvstva”,''®
a poslije se nadograduje znanjem i odgojem u vjeri.

Raspravu vaznog akaidskog pitanja o izvoru i objavi vjere, ¢ime se po-
drobno bavi u tre¢em poglavlju, autor zapocinje izno$enjem misljenja
nekih zapadnih nau¢nika i filozofa o vjeri i njezinom nastanku. On je,
na temelju veoma dobre upucenosti u djela Fran¢oisa Voltairea, Jean-
Jacquesa Rousseaua, Ludwiga Feuerbacha, Ernsta Heinricha Hickela,
Johna Williama Drapera i drugih, predstavio, a zatim dosljednom logi¢-
kom i znanstvenom argumentacijm osporio njihova stajalista o vjeri.'s
Posebno je ukazao na njihove pogresne teorije o revelaciji, napose kada
je islam u pitanju, te studiozno obradio poimanje objave u islamu.

114  A.A. Cokig, Islam, str. 6.
115 Isto, str. 7.
116  Isto, str. 8-14.
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Pored ljudskog razuma, objava Svevi$njeg Boga je drugi izvor
islamskog u¢enja. U obrazloZenju te konstatacije, akcenat je stavljen
na objasnjenje pojma vahj i vidove njegovog slanja poslanicima. U vezi
s tim, u okviru posebnih naslova, izneseno je znacenje i uloga ilhama i
sna. Pozivanjem na djela i misljenja autoritativnih islamskih u¢enjaka
o vahju, kao $to su Ebu Hamid el-Gazali i Muhamed Abduhu,'"” autor
prelazi na raspravu o pitanjima primanja, sustine, mogu¢nosti i potre-
be objave, koja se odvija prema zasebno istaknutim naslovima za sva-
ko od pomenutih pitanja. Ova rasprava pruza cjelovit uvid u smisao i
karakter objave u islamu, i jedna je od najbolje rasvijetljenih akaidskih
tema u ukupnom Coki¢evom djelu. Tako je ovakav metodologki pri-
stup u sagledavanju pitanja vahja naj¢e$¢e primjenjivan u akaidskim
djelima, Coki¢ je, oslanjajuci se na Kur’an i hadis, zatim djela poznatih
alima, iskazao veliko znanje i autorsku originalnost.

Slijedeca dva poglavlja iznova govore o vjeri, ali se u $irem teolos-
kom i znanstvenom kontekstu izlazu potreba i uvjeti istinske vjere. Po-
treba vjere je ovoga puta obrazlozena s historijskog, psiholoskog, mo-
ralnog i socijalnog gledista, pri ¢emu je naglageno da su potrebu vjere
u povijesti priznavali najznamenitiji pravnici i filozofi. Kao potvrda za
tu tvrdnju, navedeno je Platonovo misljenje po kojem je nepriznavanje
Boga najveca nesreca za drzavu, a potkopavanje vjere rusenje temelja
ljudskog drustva.'”® U jednoj od vaznijih teza ove rasprave eksplicira
se da je vjera jednako potrebna i pojedincu i drustvu. Sto se, pak, tice
uvjeta istinske vjere, Coki¢ izdvaja i obrazlaze $est najznaajnijih obi-
ljezja njezine istinitosti: vjerovanje u jednog, savrsenog Boga, obredi
koji se samo u ime Uzvi$enog obavljaju, uskladenost vjere i zdravog
razuma, propisi koji unapreduju ljudski zivot, svetost i univerzalnost

117 Cesto suisticana migljenja o vahju ove dvojice alima pa ih i Coki¢ preuzima iz
njihovih poznatih djela (Ihjau ‘ulumi-d-din i Risaletu-t-tevhid ).
118  A.A. Coki¢, navedeno djelo, str. 43.
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vjerskih duznosti i zasnivanje takve vjere na jasnoj objavi koju prenose
plemeniti poslanici.

U Sestom poglavlju, autor izlaze nauku o vjerama koja bi se u da-
na$njem pojmovniku mogla oznatiti kao povijest religija i komparativ-
ne religije. Njezine pocetke vezuje za klasi¢no muslimansko razdoblje,
isti¢uéi doprinos E$-Sehrestanija,"" dok su na njezin razvoj kasnije
znacajno utjecali zapadni autori, kao $to su Friedrich Hegel, Ernest
Renan, Friedrich Max Miiler i drugi. On napominje da se o povijesti
religija i njihovom komparativnom izu¢avanju danas dosta zna i pise
na mnogim jezicima Zapada, dok se na nagem jeziku jo$ nista o tome
nije pojavilo."* Mozda je to bio jedan od presudnih razloga $to je autor
u narednom, najopseznijem poglavlju, za koje je rezervirao vise od se-
damdeset stranica knjige, izloZio kratak pregled svih poznatijih religija.
Tako ovaj Cokiéev rad predstavlja pocetak ozbiljnijeg povijesno-kom-
parativnog izuc¢avanja religija na nasem jeziku.

U sklopu sedmog poglavlja, autor u tri bloka obraduje vjeru u ani-
mistickim i idolopoklonic¢kim religijama, te vjeru i njezine vjesnike u
objavljenim religijama. Posto je ranije dato uvodno pojasnjenje o ani-
misti¢kom vjerovanju, ovdje su odvojeno obradeni animizam, fetisi-
zam i totemizam. Potom slijedi poduzi odjeljak u kojem su predstav-
ljene idolopoklonicke vjere. Ukratko su prikazana vjerovanja velikog
broja starih naroda, kao $to su: Egip¢ani, Kaldejci, Asirci, Feni¢ani, sta-
ri Perzijanci, Grei, Rimljani i stari germanski narodi. Vjera starih Arapa
je Sire predstavljena u knjizi Muhammed alejhisselam. U nastavku se,
s razlogom, daleko opsirnije predstavljaju u¢enja neobjavljenih vjera
koje i danas imaju brojne sljedbenike. Tu su predocene slijedece vjere:
brahmanizam, budizam, konfu¢ionizam, taoizam i $intoizam.

119  Naglasit ¢e da je njegovo djelo El-Milelu ve-n-nihalu prevedeno na turski, nje-
macki, francuski i engleski jezik (Isto, str. 47.).

120  Isto, str. 47.
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U preostaloj cjelini posljednjeg poglavlja knjige, autor, $to je logi-
¢an slijed u odnosu na ranije obradena poglavlja i teme, predstavlja
objavljene odnosno monoteisticke religije. Nakon $to je ustvrdio da
je istinita samo objavljena vjera koja je ljudima dostavljana tokom ci-
jele povijesti preko velikog broja poslanika, u nastavku je poimenice
predstavio donosioce objava ¢ija su imena spomenuta u Kur’anu, kao
i sazetke njihovih misija. O nekim poslanicima su date veoma iscrpne i
zanimljive informacije, dok su oni koji su bili upuéivani arapskom na-
rodu (Hud, Salih, Ismail) samo spomenuti, s opaskom da ¢e o njima
biti rijeci u knjizi o Muhammedu (a.s.). Zavr$avajuéi pregled hijeropo-
vijesti, autor je potcrtao da su svi poslanici pozivali u jednu vjeru, te je
ukratko izloZio njezine nepromjenjive principe.

Posljednja tema knjige je predstavljanje objavljenih religija judaiz-
ma, kr§¢anstva i islama, uz kratku obradu najvaznijih nacela njihovih
uéenja. Analizirajuéi ove religije, Coki¢ ée zakljuciti da one i danas ima-
jumnogo zajednickog, s tim $to su se judaizam i kr§¢anstvo vremenom
udaljili od izvorne objave. Islam je, kazat ¢e on, u punom smislu odraz
Bozije objave, pa, prema tome, to je savr$ena vjera koja vodi i upucuje
svemu $to je dobro i napredno za ljude. Mnogi narodi u proslosti su,
primjenjujuci napredna nacela islama, izgradili blistavu kulturu i civi-
lizaciju. Tada se na njih ugledao cijeli svijet. Muslimani ovog vremena
nisu na tom nivou, kritickim tonom se obraca ovaj alim, te, poput Mu-
hameda Abduhua i nekih drugih poznatih muslimanskih reformato-
ra, kategori¢no izjavljuje da “islam nije kriv danasnjem slabom stanju
njegovih sljedbenika, ve¢ su tome krivi sami muslimani”.'* Islam je i
danas onakav kakav je bio u vrijeme objavljivanja. U tom pogledu, u

121 Ova Cokiceva konstatacija se moze dovesti u vezu i s navodom dr. Enesa Ka-
ri¢a da je u Bosni krajem XIX i tokom XX stolje¢a vladala krilatica: "Islam
(Kur'an) je divan, a gdje su muslimani?!" (Prilozi za povijest islamskog mislje-
nja u Bosni i Hercegovini XX stoljeca, knjiga 1., Sarajevo, 2004., str. 353.)
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njemu nije promijenjeno ni jedno slovo. Najavljuju¢i da ¢e to u svojim
narednim djelima pokazati, Abdurahman-ef. Coki¢ sadrzaj svoje prve
knjige optimisti¢no zaklju¢uje da ¢e islam takav i ostati.'**

U zavrénici Cokiceve knjige Islam, daleko jasnije se moze ocijeniti
svrha njegovog prvog djela. Po tematskom sadrzaju, ono je uspjesno
koncipiran uvod (tako ga je autor i predstavio) za visetomno djelo o
islamu na bosanskom jeziku. S obzirom na to da akaidu pripada ba-
zi¢no mjesto medu islamskim naukama, akaidske teme ¢ine glavninu
sadrzaja prve, uvodne knjige Islam. S druge strane, ona, po svom obi-
mu i sadrzaju, moze funkcionirati kao samostalo, cjelovito djelo, te je
od dana objavljivanja bilo prikladno za op¢u upotrebu. Poznato je da
se autor njime koristio kao udzbenikom u svom profesorskom radu.
Osim opcée i udzbenicke vrijednosti u vremenu nastajanja, akaidske
teme iz tog izvora su do danas ostale referentne i aktuelne. Brojne na-
stavne jedinice akaidskih udzbenika i skripti u medresama su tokom
vise decenija pisane po uzoru na interpretaciju u ovom djelu, a mnoge
su u cijelosti iz njega preuzete.'”® Nekim od ovih skripti se i danas kori-
sti u nastavi za predmet Akaid. O ovovremenom zanimanju za Cokicev
Islam kazuje i reprint iz 1993. godine, na ¢ijem pocetku se isti¢e aktuel-
nost njegovog korisnog i pou¢nog $tiva."* O ovom djelu kao uspjesnoj
studiji iz podru¢ja akaidske nauke najbolji sud dao je sam autor kada
je, deset godina poslije objavljivanja, veci broj akaidskih tema u njemu
sadrzanih, ukljucio u jedno od poglavlja svog glavnog akaidskog djela
Ilmi kjelam.

122 A.A. Coki¢, navedeno djelo, str. 125.

123 Vidjeti, npr.: Kasim Hadzi¢, Akaid - skripta za II razred Gazi Husrev-begove
medrese, Sarajevo, 1975. (Napominjemo da se u udzbeni¢koj literaturi slo-
bodnije pristupa kod preuzimanja ¢injenica iz drugih izvora).

124  Pomenute godine je Kaderijsko-Bedevijska tekija "Celjigovi¢i" u Sarajevu
$tampala reprint izdanje knjige Islam, pod nazivom Izbor iz knjige Islam.






ILMI KJELAM - GLAVNO
AKAIDSKO DJELO

Najavljen kao ¢etvrta knjiga o islamu, Ilmi kjelam nastaje po¢etkom
tre¢e decenije proslog stolje¢a, u najplodnijem periodu Coki¢evog
spisateljskog angazmana. Uporedo s ovim djelom, nastaju jo$ dvije
njegove najavljene knjige, druga i tre¢a, Muhammed alejhisselam, ¢iju
obimnu gradu objavljuje u Hikjmetu, i Izvori islama, ¢iji sadrzaj u naj-
vecoj mjeri integrira u ostala djela. Uz spomenute naslove, Coki¢ tada
objavljuje znacajan broj autorskih radova i prijevoda u mnogim musli-
manskim listovima. Ovo navodimo kako bismo istakli tadasnju zavid-
nu autorsku angaziranost Abdurahmana-ef. Cokica, koja je rezultirala
nastajanjem djela Ilmi kjelam, njegovog posebno vrijednog pisanog
teoloskog ostvarenja.

Ilmi kjelam je, nedvojbeno, nase najobimnije i tematski najrazude-
nije akaidsko djelo iz prve polovine dvadesetog stoljeca. Treba istaci
da su se tada pojavili i drugi autori koji su napisali zapazene radove iz

67
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akaidske nauke,'” 0od kojih neki zasluzuju da u ovom kontekstu budu

spomenuti. Skoro istovremeno s Cokic¢evim Ilmi kjelamom, pojavila su

se djela s istim naslovom, ¢iji su autori profesor Mehmed Handzi¢'* i

Mehmed Ali Dukatar."”” Naime, njih trojica su se na raspisani konkurs
Ulema medzlisa javili sa svojim rukopisima udzbenika za vjeronauku u
srednjim $kolama."”® Vakufska direkcija u Sarajevu je izdala Handzi¢ev
Ilmul-kelam, koji je od 1934. godine bio zvani¢ni udzbenik islamske
vjeronauke. Cokicev Ilmi kjelam nije $tampan, ali je Ulema medZlis u
Sarajevu rukopis verificirao i dao saglasnost da se po njemu moze pre-
davati vjeronauka u srednjoj $koli.'”” Iako je Abdurahman-ef., u pred-
govoru brosiranog izdanja o Muhjuddinu Arebiju, najavio skori izlazak

125 Znatajnije radove iz ove nauke tog vremena napisali su Dzemaludin Caugevi¢
(vidjeti: Islamska misao h. Mehmeda Dzemaludina Causevica, Sarajevo, 1998.)
i Tbrahim Haki Coki¢ (vidjeti: "Iman" (dvadeset i $est nastavaka), Hikjmet,
1929-1936.).

126 ~ Mehmed Handzi¢, Ilmul-kelam, Sarajevo, 1934.

127 Mehmed Ali Dukatar, Ilmi Kjelam (rukopis broji trideset i Cetiri stranice A4
formata).

128  Muharem Omerdi¢, "Dvojica Coki¢a zna¢ajni predstavnici bosanske ha-
nefijsko-maturidijske akaidske $kole", Zbornik radova sa okruglog stola 3-4,
Behram-begova medresa, Tuzla, 2001., str. 28. Muharem-ef. smatra da su,
u tekstu pomenuta trojica autora, druga istaknuta generacija predstavnika
bosanske akaidske $kole, poslije Hasana Kafije Pru$¢aka, Ahmeda Bejadi-
Zadeta Bosnjaka i Mustafe Ejubovi¢a Mostarca, koji su pisali na arapskom
jeziku. (Isto) Ovim povodom istaknut éemo da su djela trojice pomenutih
bosanskih alima, u okviru doktorskih i magistarskih disertacija, predstavili:
dr. Zuhdija Adilovi¢ (Hasan Kafija Pruséak i njegovo djelo Svjetlost istinske
spoznaje o temeljima vjere, Zenica, 2004.), mr. Muharem Omerdi¢ (Doprinos
Ahmeda Bejadi-Zadeta razvoju akaidske nauke, disertacija odbranjena 2000.
godine) i dr. Nedzad Grabus (Doprinos ejha Juje tumacenju bitnih odrednica
kaside Al-Amali, disertacija odbranjena 2001. godine).

129 Isto, str. 3S.; Enver Mulahalilovi¢, "Monografija o ulemi iz porodice Coki¢",
Hikmet, VII/1994., br. 3 (75), str. 141. (Napominjemo da primjerak kojim
smo se koristili na posljednjoj stranici ima otisnut pecat Ulema medZzlisa, kao
i to da ni Dukatarov rukopis, takoder, nije $tampan).
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Ilmi kjelama, to se nije dogodilo. I kasnije je s vremena na vrijeme bilo
inicijativa da se ovo vrijedno djelo $tampa, ali ono je, ipak, do danas
ostalo u rukopisu.* Profesor Coki¢ se, razumljivo, oslanjao u svom
nastavnom radu na svoje djelo, $to je tek minimalna korist u poredenju
s domasajima koje bi njegovo izdavanje moglo imati za $iru javnost,
pogotovo u vremenu kada je napisano. Ni to $to su pojedini dijelovi
knjige Ilmi kjelam objavljivani u tadasnjoj periodici, odnosno u prvom
akaidskom djelu Islam, koje je deset godina ranije $tampano, u veo-
ma skromnom tirazu, nije moglo nadomjestiti ulogu cjelovitog djela.
Stoga predstavljanje i valorizacija glavnog Coki¢evog akaidskog djela
moze imati narocitu vaznost jer ¢e se prvi put nasa javnost upoznati s
cjelovitom njegovom strukturom.

Rukopis Ilmi kjelam obuhvata stotinu ¢etrdeset i dvije stranice A4
formata, maksimalno gustog proreda, sto ga ¢ini, iznimno obimnim i
tematski raznovrsnim. Primjetan je autorov trud da djelo, s obzirom na
potrebe izvodenja nastave islamske vjeronauke, ¢ega je kao profesor
sigurno bio svjestan, prilagodi fizionomiji udzbenika za uc¢enicku po-
pulaciju.”®! Medutim, ono svojom tematikom i podrobnom informa-
tivno$¢u nadilazi tu svrhu. To ne iznenaduje ako znamo da se Coki¢, u
svojoj namjeri da svestrano predstavi islam na bosanskom jeziku, opre-
dijelio za djela koja ¢e odgovoriti tako $irokoj potrebi. Kratak prikaz i
analiza svih sadrzaja knjige doprinijet ¢e da se vidi njezina tematska
viSeslojnost i opéa svrsishodnost poruke.

130 Coki¢evu najavu o izdavanju Ilmi kjelama vidjeti u: Sejhul-Ekber Muhjuddin
Arebi, Sarajevo, 1936., str. 3. O autorovim potesko¢ama koje su vezane za iz-
davanje djela dali smo napomenu u 112. fusnoti. U nase vrijeme je rah. kadi-
ja Ahmed Mesi¢ ulagao velike napore da Cokicev Ilmi kjelam ugleda svijetlo
dana, ali, nazalost, do toga nije doslo.

131 O tome jasno govori autorova "napomena nastavniku" na pocetku knjige, u

kojoj izlaze plan obrade tematskih jedinica za jednu $kolsku godinu u visoj
gimnaziji.
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Sadrzaj djela je izlozen u Cetiri cjeline ujednacene duzine: uvod, prvi,
drugi i tre¢i dio. Svaka cjelina je izdijeljena na poglavlja oznacena rim-
skim brojevima, u okviru kojih su istaknuti naslovi tema. Na prvim stra-
nicama je pripremljen uobicajeni sadrzaj, koji precizno hronoloski prati
postavljene naslove u tekstu knjige. Poslije glavnih cjelina knjige, nalazi
se izdvojeni “svrSetak” s dvije teme, o tevbi i istigfaru, te Sefa’atu. Za ova-
kav postupak se moze na¢i opravdanje u tome $to su te teme uslijedile
neposredno iza izlaganja o kufru, nifaku, duznostima, zabranama i grije-
sima, iako su se sve one koncepcijski mogle smatrati zavrsnim temama
knjige, posto dolaze iza koherentnog skupa tema o nacelima islama. Dvi-
je posljednje stranice su rezervirane za “upotrijebljenu literaturu”, gdje
je navedeno vise desetina bibliografskih podataka o autorima i njihovim
djelima, napisanim uglavnom na arapskom, te u manjoj mjeri na tur-
skom i bosanskom jeziku. Popis je obavljen po oblastima koje uklju¢uju:
tefsir, hadis, siretu-r-resul, povijest islama, povijest vjera, ilmu-l-kelam,
filozofiju, astronomiju i biografije, dok su djela imama El-Gazalija i izvo-
ri na bosanskom jeziku navedeni izdvojeno. Pored popisanih, Coki¢ se
koristio i drugim izvorima, navedenim u samom tekstu. Medu autorima
na ¢&ija djela se Coki¢ oslanjao u pisanju, nalaze se poznati teolozi, filo-
zofl i povjesnicari klasi¢nog i modernog doba. Na poduzoj listi imena,
posebnu paznju privlace alimi znacajni za nauku o kelamu, kao $to su:
Ebu Hanife, Ebu-1-Hasan el-E§’ari, Ebu Mensur el-Maturidi, Ebu Bekr
el-Bakillani, Ebu-l-Me’ali el-Dzuvejni, Ebu Hamid el-Gazali, Nedzmu-
ddin ‘Umer en-Nesefi, Ebu Bekr Ahmed e$-Sehrestani, Sa’duddin et-
Teftazani, Es-Sejjid es-Serif el-Dzurdzani, zatim oni iz kasnijeg vremena,
Muhamed Abduhu, Resid Rida, Abdulaziz Dzavis,'** Ismail Haki Izmir-

132 Pofesor Fikret Kar¢i¢ ovog autora svrstava medu muslimanske reformiste
(Drustveno-pravni aspekt islamskog modernizma, Sarajevo, 1990., str. 247.).
Njegovi radovi su prevodeni u bosanskohercegovactkoj muslimanskoj $tam-
pi (vidjeti: "Hilafet", Biser, I11/1918., br. 9-10, str. 141-142.; "Istok i zapad",
Biser, 111/1918., br. 17-20, str. 273-275.). Napominjemo da je jedan od pro-
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1'% i drugi. I autori djela iz ostalih islamskih disciplina, na koja se Coki¢
poziva, a o kojima na ovom mjestu nismo u mogucnosti viSe govoriti, u
povijesti islamske nauke predstavljaju autoritete najviseg ranga."**

Zanimljivo je i Coki¢evo pozivanje na znanstvena djela zapadnih
autora, te ukljuc¢ivanje njihovih gledista i teorija u elaboracije vjerskih
pitanja. On to ¢esto ¢ini u Ilmi kjelamu, ali i u drugim svojim radovi-
ma. Ocigledna je njegova namjera da ovakvim pristupom doprinese
afirmaciji islamskog ucenja u vremenu izrazene dominacije znanosti i
racionalizma.

Uz isticanje impozantnog opsega koristene literature, ukazat ¢emo
i na zastupljenost brojnih citata i napomena, $to Ilmi kjelamu, sveuku-
pno, priskrbljuje izuzetnu dokumentacionu i nau¢nu argumentiranost.
Uzimaju¢i u obzir tadasnju “generalnu neosjetljivost”"** muslimanskih
autora naspram primjene bitnih nau¢no-metodoloskih uzusa u pisanju

fesora Abdurahmana-ef. Cokica bio i Abdulaziz Dzavii. Povodom njegovog
preseljenja na Ahiret, Abdurahman-ef. je u Hikjmetu objavio rad ("Merhum
$ejh Abdulaziz Dzavis", Hikjmet, 1/1929., br. 2, str. 51-53.).

133 Profesor Izmirli (1869-1946.) slovio je kao jedan od najznacajnijih alima
svog vremena u Turskoj. Predstavljen je kao tuma¢ vjerskih propisa, voda,
vizionar i osoba izuzetne poboZnosti. Napisao je mnoga poznata djela. Na-
uku o kelamu je izlozio u djelima pod nazivom: Muhassilu-I-kelam ve-hikme,
Mulehhas 'Tlm-i Tevhid i Yeni 'Ilm-i Kelam. 1 ovaj alim je bio profesor Abdurah-
man-ef. Cokica, kojeg je on s postovanjem oslovljavao "moj ¢asni ustaz" (npr.
Mudafea, str. 14).

134 Ovdje ¢emo spomenuti neke od njih: Ebu Bekr el-Dzessas, Nasiruddin el-
Bejdavi, DZzelaluddin es-Sujuti, Ibn DZerir et-Taberi, Ibn Haldun, Ibn Hazm,
Ibn Esir, Ebu Nasr el-Farabi, Ibn Sina, Ibn Rusd, Filibeli Ahmed Hilmi, Ma-
hmud Esad, Ahmed Midhat... U okviru kori$tene literature su i sve zbirke ha-
disa iz Kutubu-s-sitte s komentarima, zatim Musnedi, Muvetta, Ibn HiSamova i
druge sire...

135  Natoje ukazao i prof. Adnan Jahi¢ (vidjeti: Hikjmet - rijec tradicionalne uleme
u Bosni i Hercegovini, str. 10S.).
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djela i tekstova, Cokicev Ilmi kjelam se, zasigurno, moze smatrati jed-
nim od najboljih primjera suprotna ponasanja.'*®

U uvodu je sadrzano slijedecih pet poglavlja: 1. islam, 2. islamska
$erijatska nauka i definicija ‘ilmu-l-kelama, 3. ehli sunet i raskol, 4. pre-
gled islamskih teolosko-filozofskih i pravnih $kola i 5. znameniti mute-
kellimuni.

Koriste¢i se deduktivnim principom u izlaganju, autor nas na po-
¢etku djela podsjeca na najvaznije opée odlike islama, da bi potom usli-
jedile rasprave o pojedina¢nim pitanjima. Govoredi o islamu, posebno
naglasava da pokornost volji BoZijoj, $to je temeljna poruka ove vjere,
znadi ulazak u stanje mira, spasa i sre¢e na oba svijeta. To se ne moze
postic¢i bez poznavanja sadrzaja i propisa islama, §to nam omogucava-
ju nauke ove vjere. Tako nas autor uvodi u slijedece poglavlje, kojim
se otvaraju horizonti nauke kelama. Na ovom mjestu se stru¢no i pre-
cizno daju objasnjenja pojmova koji predstavljaju konstitutivni obra-
zac vjere, poslije ¢ega Ce uslijediti kratak prikaz nastajanja $erijatskih
nauka, kao interpretativnih formi nuznih za ispravno razumijevanje i
primjenu islama. Potcrtano je da nauka o vjerovanju (fikh i'tikadi) za-
uzima temeljno mjesto unutar cijelokupnog vjerskog uc¢enja. Ona ce
se u slijedecoj etapi svog razvoja zvati ‘ilmu-I-kelamom. Tako dolazi-
mo do potrebe da se definira i Sire objasni pojam koji je istovremeno
i naslov djela.’¥” Po kratkoj Coki¢evoj definiciji, “‘ilmi kjelam je fikh o
vjerovanju obrazlozen filozofijom”. Kako bi bilo jasnije, on je ponudio

136 U poredenju s Handzi¢evim i Dukatarovim akaidskim djelima, Cokicev Ilmi
kjelam ih nadmasuje u metodoloskom pogledu. Dvojica, takoder, istaknutih
autora, Dzemaludin Caugevi¢ i Ibrahim Coki¢, su, naprimjer, veoma rijetko
navodili izvore u svojim akaidskim radovima. Sli¢no je postupala i vecina
ostalih teologa tog vremena.

137 Jezitka forma Ilmi kjelam, kako je Coki¢ nazvao ovo djelo, prilagodena je

transkripciji turskog jezika to je u to vrijeme bila ¢esta praksa, pogotovo kod
istanbulske uleme, s tim $to su se neki primjeri zadrzali i do nageg vremena.
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$ire objasnjenje zadace ove nauke koja se u osnovi svodi na valjan i
djelotvoran postupak interpretacije i dokazivanja vjerskih istina, te nji-
hovu apologiju. Upravo ¢e se u narednom poglavlju ilustrirati uloga ‘il-
mu-l-kelama u afirmaciji ehlisunetskog u¢enja, u vremenu kada su, ovoj
mati¢noj islamskoj $koli, zaprijetile ve¢ osnazene raskolne tendencije.

Cetvrto poglavlje se odlikuje ozbiljnijim povijesno-teoloskim pri-
stupom pregledu islamskih vjersko-filozofskih skola, te, u manje infor-
mativnoj formi i pravnim $kolama u islamu. Predoceno je $est temelj-
nih teolosko-filozofskih sistema misljenja, od dosljedno racionalisti¢-
kih, pod utjecajem grcke filozofije, do krivovjernih, izrazenih u $iijsko-
gulatskim i sufijsko-heterodoksnim uc¢enjima. Ukazujudi i na obiljezja
umjerenijih $kola, u koje svrstava Ihvanu-s-safa, umjerenije mu'tezile
i mutesavvife, autor isti¢e srednji put skole (kjelami hikjemi) u &ijem
sistemu misljenja su “baza vjerski principi, a filozofija sluzi za njihovo
tumacenje”, $to je jedino potpuno ispravno ucenje koje bastini ehlu-s-
sunne ve-l-dZema’a prvih i kasnijih generacija.”*® U krug $erijatskoprav-
nih $kola u islamu, Coki¢, pored poznatih sunijskih, uvritava zahirijsku
i dzaferijsku $kolu, te o svima njima prilaze krace informacije.

Nakon elaboracije teme o uspostavljenim trendovima musliman-
skog migljenja, Coki¢ to ¢ini i s individualnim teoloskim opusima, koji
obrazuju najsnazniju i najvazniju nit oko koje se institucionalizira ma-
tino islamsko ucenje pretklasi¢nog i klasiénog vremena. Podsjeéaju-
¢i na podijeljene uloge “islamskih velikana” koje su se manifestirale u
kolosalnim doprinosima u tefsiru, hadisu, fikhu, ahlaku i ‘ilmu-I-kelamu,
on se, kako to kontekst izlaganja zahtijeva, ograni¢ava na predstavlja-
nje najvec¢ih mutekellimuna, i to onih koji su “priznati kao imami”."*

Medu njih uklju¢uje: Ebu Hanifu, Ebu Hasana el-E§’arija, Ebu Mensu-

138 Abdurahman Adil Coki¢, Ilmi Kjelam, str. 10.
139 Isto, str. 12.
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ra el-Maturidija, Ebu Bekra el-Bakillanija, Abdulmelika el-Dzuvejnija i
Ebu Hamida el-Gazalija.

U kratkom osvrtu na Ebu Hanifino “dvadesetogodisnje bavljenje
‘ilmu-l-kelamom?”, istaknut je utemeljujuci znacaj njegovih djela za iz-
gradnju te nauke. Poslije njega su se na tom planu posebno istakli dvo-
jica glavnih ehlisunetskih imama u vjerovanju El-E§’ari i EI-Maturidi, o
kojima su dati osnovni biografski i bibliografski podaci. Tu je i kratak
prikaz ucenja njihovih $kola, s naglaskom na najvaznijim sadrzajima.
Treba napomenuti da su, iako veoma sazete, informacije o Zivotu i dje-
lu tih alima, za Coki¢evo vrijeme imale veoma veliki zna&aj.

Slijedece veliko ime o kojem se govori na stranicama Ilmi kjelama
je Ebu Bekr el-Bakillani. Ovaj u¢enjak je, uz El-E§’arija i El-Maturidi-
ja, dao nemjerljive doprinose nauci o kelamu u ranoj fazi njezinog ra-
zvoja. Posebna paznja je poklonjena njegovim zaslugama u nastajanju
atomisticke teorije s kojom je nauka kelama znac¢ajno uznapredovala.

O imamu El-Dzuvejniju je izloZena iscrpna biografija, s najpoznati-
jim njegovim djelima, kao i kratkim napomenama o njihovom sadrza-
ju. El-DZuvejni je, u najvecoj mjeri, pogotovo u svojim ranim djelima,
iskazao slaganje s misljenjima imama El-Bakillanija. Utitelj je Ebu Ha-
mida el-Gazalija, podvla¢i Coki¢, te zapocinje veoma temeljitu obradu
njegovog zivota i djela.

Abdurahman-ef. je, s ciljem $to boljeg sagledavanja uloge ovog mu-
slimanskog genija, izloZio vjerske, politicke i obrazovne prilike u njego-
vom vremenu. U iscrpnoj biografiji su podrobnije istaknute duhovne
i znanstvene faze koje je prosao El-Gazali. Coki¢ demonstrira svoju
zavidnu upudenost u sadrzaje Gazalijinih djela, obrazlazuéi njihovu
vaznost za gotovo sve nauke islama. U prvi plan je stavio ‘ilmu-l-kelam
i filozofiju, te tesavvuf, kao “ahiretsku nauku”. Dugo El-Gazalijevo bav-
ljenje naukom o kelamu je uspostavilo nemjerljiv doprinos njezinom
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razvoju. Njegovo migljenje i nauka su, ustvrdit ¢e Coki¢, ostavili trajan
i neizbrisiv utjecaj na cjelokupno buducée muslimansko misljenje, i u
tome se s njim nijedan drugi alim ne moze mjeriti. U zavr$nom slovu u
ovom dijelu knjige, Cokic je jo$ jednom apostrofirao da su Gazalijina
djela poznata i priznata u cijelom islamskom svijetu, navode¢i potom
imena poznatih i, za ehlisunetsko ucenje, zasluznih mutekellimuna
koji su djelovali poslije imama El-Gazalija.

Na kraju ove cjeline, oznacene kao uvod, a u kojoj se izlaze povijest
‘llmu-I-kelama, Coki¢ prelazi na obradu znaéajnih akaidskih tema ove
nauke, uokvirujudi ih u tri zasebna dijela.

Prvi dio obuhvata tri poglavlja u kojima se izlaze islamsko u¢enje o
slijedec¢im pitanjima: ¢ovjek (stvaranje, odlike i svrha), bitnost i vrijed-
nost saznanja, izvori istine, stvaranje svemira (supstancije i akcidenci-
je), bice (svojstva i kategorije, savrienost i ljepota), uzroci i Uzrok svih
uzroka, te dokazi o Allahovom postojanju, Njegova savr$ena imena i
svojstva. Kako vidimo, Coki¢ se u ovom djelu upustio u razmatranje
pitanja iz nekoliko vaznih podru¢ja nauke o kelamu, kao $to su: epi-
stemologija, ontologija, kosmologija i teologija. Razmatranje tih pita-
nja nedvojbeno zahtijeva stru¢an i opcenito veoma ozbiljan pristup,
ponajprije zbog njihovog tematskog karaktera, ali i divergencija oko
njihovog definiranja i postuliranja u povijesti islamskog teolosko-filo-
zofskog misljenja. Nije pretenzija Coki¢evog djela da ponudi i razvije
slojevite rasprave, kakve te teme zavreduju. Rije¢ je o djelu u kojem se
kani sazeto predstaviti cjelokupna nauka o kelamu. Medutim, moze se
kazati da je autor, ostvarujudi jasan stil i logi¢an slijed misli u izlaganju,
te veoma dobrim poznavanjem klasi¢ne islamske literature, koja sva
ova pitanja sistemati¢no razvida, generalno uspio da odgovori tako za-
htjevnom zadatku. Stavise, neka od pomenutih pitanja je sasvim solid-
no i dovoljno informativno obradio, pogotovo ako za usporedbu ima-
mo na umu radove u kojima su u to vrijeme ista ta pitanja razmatrana.
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Naglasit ¢emo da se ni ovoga puta autor nije ustru¢avao da prizove u
pomo¢ novija misljenja i otkri¢a zapadne filozofije i nauke. Uz sve to,
nastojao je da svoja razmatranja i analize ¢vrsto poveze s kur’anskim
tekstom.

Rasprava o ¢ovjeku, te odlikama i svrsi stvaranja, zapocinje ekspli-
kacijom istine o njegovoj iskonskoj teznji za spoznajom svega, ne samo
unutar fizickog, ve¢ i u podrudju metafizickog svijeta. Posto je covjek
“sam sebi najblizi”, logi¢na je njegova preokupiranost samospoznajom
koja je temelj i preduvjet svakoj drugoj spoznaji. Na tom putu, on jeste
voden istinitim nacelima kur’anske objave, medutim, uz to je, Svojim
“velikim hikmetom” Svevi$nji ¢ovjeku darovao spoznajnu mo¢, kojom
Ce, pitajuci se i tragajuci za smislom vlastitog postojanja, neprestano
$iriti granice spoznate stvarnosti. Coki¢ isti¢e i druge vazne odlike ko-
jima je ¢ovjek uzdignut iznad drugih stvorenja, $to kazuje o posebnoj
svrsi njegovog stvaranja.'*
te zaklju¢eno da je konac¢ni cilj ljudske spoznaje vjerovanje i velicanje
Stvoritelja. U takvom odnosu prema Svevi$njem ce se usavr§avati mo-
ralna ljudska svojstva i vrline.

U rezimeu rasprave je navedeno vise ajeta

Raspravom o bitnosti i vrijednosti saznanja, Coki¢ ée pretresti i os-
poriti poglede viSe znanstveno-filozofskih pravaca, kao sto su skeptici-
zam, idealizam, kriticizam, pozitivizam, a potom izloZiti stav islamskih
mutekellimuna i filozofa, kao jedino ispravan. U pogledu razmatranja
izvora istine, kao “sustine saznanja”, definiraju se tri sredstva koja do-
vode do spoznaje istine: osjetila, um i autoritet istinite vijesti (el-ha-

140 Govoredi o ljudskim kvalitetima koji ¢ovjeka ¢ine razlicitim i superiornim u
odnosu na druga stvorenja, autor zaklju¢uje da je to dokaz protiv evolucio-
nisti¢ke hipoteze o stvaranju. O ovoj hipotezi je na kraju svoga izlaganja o
stvaranju ¢ovjeka jo$ rekao: "Kada bi bila ispravna Lamarkova i Darvinova
hipoteza selekcije i prirodnog odabiranja, u tom slu¢aju bilo bi moralno ono
§to je nemoralno, samilost bi znac¢ila zlo¢in i ubijanje, a pravda nasilje i otmi-
cu." (Isto, str. 40.)
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beru-s-sadik). Ocigledno je da je autor ovu temu izlozio, uglavnom, u
skladu s teorijom vjerske spoznaje koju nalazimo u djelima imama EI-
Maturidija.'*!

U novom tematskom odjeljku se naglasava neprestana ljudska ra-
doznalost u vezi sa svemirom, u ¢iji nepregledni svod se od najranijih
vremena upiru pogledi i odgonetaju njegove tajne, $to je dovelo do na-
stajanja brojnih hipoteza i teorija u povijesti nauke. Na neke od njih
se Coki¢ kriti¢ki osvrnuo, dok je Kant-Laplasovu izdvojio kao jedinu
koja “zavrjeduje paznju”. U ovaj kontekst je ukljuc¢io kur’anski pogled
na strukturu kosmosa, isticu¢i one ajete u kojima se od ¢ovjeka trazi da
razmi§lja i proucava nebeska prostranstva. Covjek ée tako shvatiti svo-
ju slabost naspram veli¢ine Tvorca svemira, potcrtat ¢e Coki¢, a onda
op¢enitu raspravu o svemiru ushi¢eno zakljuciti tvrdnjom o “potpu-
nom skladu” izmedu “kur’anskog ucenja o stvaranju svijeta” i “nauc¢no
utvrdenih ¢injenica”.!*

U nastavku se autor bavi “sustinom i istinskom bitnos$¢u svemira” s
ciljem da se pokaze jasnim kako on nije sam od sebe postao, ve¢ da gaje
Savr$eni Um sazdao. Stoga ¢e podrobno i koherentno obraditi pitanje
bi¢a (mevdzud), njegova svojstva i kategorije. Zadrzat e se na stru¢noj
i preglednoj obradi supstancija (dZevahir) i akcidencija (¢’arad).

Iznesene natuknice nagovjes¢uju zanimljivo autorovo izlaganje.
I u ovom kontekstu ¢emo naglasiti da je Coki¢ u obradi naznac¢enih
tema bio presudno upucen na rje$enja onih mutekellimuna i islamskih
filozofa koji su utemeljili islamsku kosmologiju i njezinu atomisticku
metafiziku, nastoje¢i ih dodatno uévrstiti modernim filozofskim mi-
$ljenjima i nau¢nim otkri¢ima. Autor je, prema svom ustaljenom meto-

141 A.A. Coki¢, navedeno djelo, str. 43. (Usporediti: Ebu Mensur el-Maturidi, Ki-
tabu-t-tevhid, Daru-l-dZami'at el-misrijje, str. 4-11.).

142 A.A. Coki¢, navedeno djelo, str. 47.
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doloskom pristupu, i u ovoj raspravi izloZio manjkavosti materijalizma,
spiritualizma, monizma i drugih zapadnih filozofskih pravaca, dokje, s
druge strane, poglede islamskih teologa, filozofa i nau¢nika o postoja-
nju dvije odvojene supstancije duha i materije, ¢iji je tvorac Svemoguci
Bog, kao jedino ispravne ojacao rezultatima zapadne nauke, u prvom
redu u oblasti fizike i biologije. Zaklju¢uju¢i raspravu o ontoloskim i
kosmoloskim pitanjima nauke kelama, autor se kratko osvrée na po-
jam uzroka (‘ilel). On se ovdje ne bavi teorijom kauzaliteta s ciljem
da predstavi njezinu razli¢itu ulogu i mjesto u teoloskoj i filozofskoj
tradiciji islama. Stalo mu je vi$e do toga da iz uzro¢ne nuznosti, zatim
otigledne ogranicenosti i nesavr$enosti svijeta, izvede dokaze o posto-
janju “Apsolutnog i Pravog uzroka” i Savr§enog Stvoritelja Koji je sve
postojece iz ni¢ega stvorio. Stoga to i jeste slijedeca autorova tema.

Uzimajudi kao inspiraciju slikovitu opasku Fahruddina Razija da se
samo iz jedne biljke moze iscrpiti stotinu dokaza o Bozijoj opstojnosti,
Coki¢ zaklju¢uje da svako bice u prirodi jasno svjedo¢i o Tvorcu Sve-
mogucem. Po njemu, tri su najvaznije vrste dokaza: fizicki, metafizicki
i moralni dokazi. U obrazloZenjima tih dokaza, najviSe ¢e se zadrzatina
onima koji proizlaze iz postanka, mogu¢nosti, harmonije i svrhe ovog
svijeta. Svaki je musliman duzan (“vadzib mu je”) da proucava sve to
vidi, radi postizanja $to jaceg uvjerenja o postojanju Allaha Uzvisenog.
Autor ovu tvrdnju povezuje s kur’anskim ajetima.

Posljednja tema u ovoj cjelini knjige vezana je za Bozija imena i
svojstva. Autor navodi neka imena i atribute UzviSenog, ali se nije
odluc¢io da primijeni standardnu $§emu u izlaganju ovog pitanja, kako
to najces$c¢e nalazimo u akaidskim djelima. On ne govori odvojeno o
Allahovim (dz.3.) imenima i svojstvima, niti ih pojedinaéno obraduje,
medutim, veoma su zanimljivi i vrijedni mnogi akcenti koje je unio u
obradu ovog vaznog teoloskog pitanja. Naglasena je uloga Allahovih
imena i atributa na planu spoznaje Bi¢a UzviSenog. Iako spoznaja Ap-
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solutnog i Savr§enog Boga ne moze biti potpuna, pomoc¢u Njegovih
imena i svojstava se doseze mogucnost ispravnog vjerovanja, kao i
pokornost volji Svemoguceg. Medu imenima je samo ime Allah, kao
najvece, $ire obradeno. Posebno je uocljivo Coki¢evo obrazlozenje da
se nijednim imenom ili atributom ne oznacava sama bit Bozija. Osim
toga, on upozorava na nedopustivost antropomorfistickog poimanja
Bozijih svojstava. Ovom raspravom se zaokruzuje druga tematska cje-
lina, poslije koje, prema zacrtanom planu knjige, autor razmatra fe-
nomen vjere uopce, uklju¢ujuci brojne aspekte relevantne za njegovo
prezentiranje.

Na prethodno izlozena pitanja o stvaranju svijeta, izvorima vjerske
spoznaje, te dokazima i atributima Svemoguceg Boga, skladno se na-
dovezuju teme uokvirene u tre¢u cjelinu Coki¢evog djela. Sadrzaj te
cjeline je izdijeljen u sedam poglavlja: 1. definicija vjere, 2. izvori vje-
re, 3. objava (posebna objava, ilham, san, misljenje islamskih u¢enjaka
o vahju, primanje, moguénost, istinitost i potreba objave), 4. potreba
vjere, S. uvjeti istinske vjere, 6. kratak pregled vjera i 7. objavljena vje-
ra i njezini vjesnici. O znacaju navedenih tema smo ve¢ govorili kod
kratkog predstavljanja autorovog prvog djela Islam. S obzirom na to da
je najvedi broj njih, uz neke preinake, zastupljen i u ovom djelu, ostat
¢emo samo na naznakama o poglavljima i temama.

Budud¢i da su u prethodnim poglavljima prezentirana nacela povi-
jesnih i objavljenih vjera prije islama, u nastavku ¢e autor, o¢ekivano,
predstaviti islamsko ucenje. Zato su na stranicama posljednje temat-
ske cjeline Cokic¢evog glavnog akaidskog djela izlozene brojne teme
koje ¢ine osnovni sadrzaj ove fundamentalne islamske nauke. U Cetiri
zasebna temata, vise se govori o vjesniku islama Muhammedu (a.s.),
zatim o vrelima vjere, Kur’anu i hadisu te, naposlijetku, o osnovnim
nacelima islama, uz dodatak jo§ nekih vaznih naslova. Rije¢ je uglav-
nom o poznatim vjerskim pitanjima koja je autor odabrao i znalac¢ki
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sistematizirao, te, prilagodavajudi ih sadrzajem i formom, u svoj Ilmi
kjelam kontekstualizirao.

Iz nekoliko naslova koji ¢e sluziti kao orijentiri prilikom predstav-
ljanja licnosti Muhammeda (a.s.), vidljivo je da autor primarno namje-
rava istaknuti uzoritost i nenadmasnost ljudskih i poslanickih svojstava
posljednjeg i najveceg vjesnika islama, u ¢ijoj se misiji iznova i kona¢no
utemeljuje cjelokupna poruka Allahove vjere. I njegov Zivot prije po-
slanstva, kao i period u kojem traje objava Kur’ana, odrazavaju sklad
vrlina i najvisi stupanj moralnog digniteta li¢nosti ¢asnog Poslanika,
$to je, da se to iS¢itavati iz autorovih navoda, krunski dokaz istinitosti
njegovog poslanstva. Samo voljom i uputom Njegovog Gospodara,
Poslanik islama je mogao biti takav.

Nakon $to je osvijetlio zna¢aj misije Muhammeda (a.s.), autor, pri-
mjereno intencijama nauke o kelamu, govori o glavnim izvorima isla-
ma Kur’anu i hadisu. Kur’an, kao prvi izvor “nauke islama”, najveca je
Allahova mu’dziza, kako po sadrzaju poruke tako i po ljepoti jezickog
stila. Kratkim prezentiranjem kur’anskih nacela o vjerovanju i svim bit-
nim sferama u zivotu i djelovanju ljudske zajednice, istaknuta je sve-
obuhvatnost njegove uzvisene poruke. Cijeli tok predanja posljednje
objave je apsolutno neupitan sa stanovista vjerodostojnosti, od ¢asa
dostavljanja prve rije¢i Poslaniku (a.s.) do Sudnjeg dana. Kur’an je po-
hranjen u knjizi i memoriji ljudi, a Najve¢i njegov Cuvar je Onaj Koji
ga je objavio.

Autor je hadis oznacio islamskom tradicijom koja ima status dru-
gog izvora islamskog u¢enja. Pojmom sunnet se, takoder, imenuje ovaj
izvor, s tim $to mu se najce$¢e, u odnosu na hadis, daje Sire znacenje.
Govoredi o verbalnoj (kavli) i prakti¢noj (fili) tradiciji, Abdurahman-
ef. vjerodostojnu hadisku predaju definira objavom po znac¢enju. Ha-
disi s najvisim stupnjem vjerodostojnosti (tevatur) se, za sve islamske
propise, smatraju izvorom koji ima snagu kur’anskog teksta. Autor je
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ukratko predstavio najznacajnije zbirke hadisa kako bi ukazao na bo-
gatstvo ove literature, te na kraju zakljucio da je ona “zdrava i sigurna”.

U posljednjem poglavlju knjige u zasebnoj cjelini su izloZzena nacela
islamskog vjerovanja (imanski $arti). Treba naglasiti da su neka od na-
&ela imana, posebno vjerovanje u Allaha (dz..), razmatrana u ranijim
kontekstima. Mozda je to jedan od razloga sto je autor obradi ovako
vaznog podrucja, po nasem misljenju, pristupio s nedovoljno iskazane
paznje. Istina, u poredenju s drugim akaidskim temama, u autorovo
vrijeme se o imanskim $artima daleko vi$e pisalo. Moze se pretpostavi-
ti da je Abdurahman-ef. u tom pogledu posebno imao na umu opseznu
studiju pod naslovom “Iman” u kojoj je Ibrahim-ef. Coki¢, na stranica-
ma Hikjmeta, veoma temeljito izloZio temeljne istine vjere.'*

Napominju¢i da je ranije bilo govora o mnogim pitanjima kojima se
dokazuje postojanje Allahovog Bi¢a, te o Njegovim imenima i atribu-
tima, autor prelazi na izlaganje ostalih nacela vjerovanja. O melekima
je data jezgrovita i sadrzajna interpretacija, uskladena s tradicionalnim
pogledom na ovo pitanje. Vjerovanje u objavu i poslanike ovdje je, ta-
koder, samo kratko predstavljeno zbog toga $to su i ove teme ranije
$ire obradivane. U okviru petog nacela, iznesena je zanimljiva rasprava
o karakteru prozivljenja ljudi. Coki¢ smatra da ¢e duga, kao konstanta
ljudskog bi¢a, na budu¢em svijetu imati “drugo stvoreno ruho”, ¢ime
se stavlja na stranu islamskog tradicionalnog videnja ovog pitanja. Uz
to, on je na temelju svjedoc¢anstava vjerske predaje ukazao na dogadaje
Sudnjeg dana.

Cokiceva rasprava o Bozijem odredenju i ljudskoj volji zasluzuje
znacajnu paznju. On je, u duhu tradicionalnog islamskog u¢enja, obja-
snio ulogu BozZijeg sveznanja, te univerzalno djelovanje Njegove volje i

143 Cjelovito djelo o nacelima islama kod nas je napisao dr. Resid Hafizovi¢ (O
nacelima islamske vjere, Zenica, 1996.).
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modi u vezi sa svim $to se zbiva. U tom okviru su ¢ovjeku date pretpo-
stavke ogranicene volje i mo¢i, kako bi na temelju djela koja ¢ini ponio
vlastitu odgovornost. Autor snazno potencira ljudski aktivitet, istovre-
meno upozoravajuci na neophodnost stalnog oslanjanja na Svemogu-
¢eg Boga (tevekkul). Znaenju ovog pojma autor je dao vazno mjesto u
razumijevanju kadda i kadera.

U svojevrsnom rezimeu izlaganja o imanu i islamu, autor iznosi
tvrdnju da su sva temeljna islamska u¢enja “susta istina”. Ko u takvo
§to ne vjeruje, ne moze biti musliman. Iz Sireg konteksta ove rasprave
se jasno vidi da autor kao uvjet za posjedovanje imana uzima iskre-
no uvjerenje u srcu (tasdik) i potvrdu tog uvjerenja rije¢ima (ikrar),
§to je na tragu Ebu Hanifinog i El-Maturidijevog stajalista o imanu. U
raspravi je ukazano i na druk¢ija misljenja po kojima se kao uvijet za
vierovanje uklju¢uje i djelo (‘amel).

U nastavku su date kratke i precizne definicije kufra, nifaka i fiska,
da bi potom bila navedena najvaznija djela koja musliman treba neizo-
stavno da izvr$ava, a zatim i ona koja ne smije ¢initi jer su kategori¢no
zabranjena. Autor se s viSe paznje zadrzao u raspravi o zabranjenim
djelima. Isti¢e da su zabrane najvaznije pitanje poslije vjerovanja. Nji-
hova svrha je pokornost Stvoritelju i moralna ¢istota ljudi. S druge
strane, veliki grijesi su znak slabog imana, pomanjkanja bogobojazno-
sti i stida, te zaprljanosti duse pocinitelja. Posljedice takvih djela mogu
biti velike za pojedinca, njegovo potomstvo i cijelu zajednicu na ovom
svijetu. Statusu vjernika grjesnika na buduc¢em svijetu autor prilazi u
skladu s ehlisunetskim u¢enjem. Iz navedenog se vidi da je izlaganje o
ljudskim djelima stavljeno u ravan akaidske rasprave.

S prethodnom raspravom je povezano slijedece izlaganje o isprav-
nom poimanju fevbe i istigfara. To je, naglasit ¢e autor, prvostepena
obaveza svakog muslimana, ¢ime se na najbolji na¢in svjedo¢i nada u
Allahovu milost. Pored ove teme, u zavr$nici Cokjc’evog djela, zastu-
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pljena je jos$ jedna optimisti¢na rasprava, koja se odnosi na Sefa’at, ¢iji
je smisao obrazlozen u duhu tradicionalnog islamskog ucenja.






OSTALI RADOVI IZ AKAIDA

Skoro sva Cokiceva djela i tekstovi su, u vecoj ili manjoj mjeri, pro-
zeti temama iz akaida, $to govori o njegovoj sklonosti prema toj nauci.
Naroc¢ito mjesto u tom smislu ima djelo Muhammed alejhisselam. Rani-
je smo naglasili da ono, pored povijesne, ima i svoju teolosko-akaido-
losku dimenziju. Autor je uz srznu temu uklju¢io zanimljive i korisne
napomene koje se odnose na akaidska pitanja, a ¢esto je u tom pravcu
razvijao i podrobnije rasprave.

Znacajnu autorovu paznju privukle su vjerske prilike koje su vladale na
Arabijskom poluotoku prije islama. Iznose¢i neke poznate ¢injenice iz pre-
dislamskog politeizma, on govori1i o prisustvu “Musaovog i Isaovog dina”
medu Arapima tog vremena. Njihova izvorna vjerska u¢enja su viemenom
bila uveliko izmijenjena, tako da nisu imala znacajnijeg utjecaja na arap-
sko stanovni$tvo.'** Neposredno prije dolaska posljednje Objave, pravo-

144 A. A. Coki¢, "Muhammed alejhisselam", Hikjmet, 11/1930., br. 18-19, str.
196-199.
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vjerni su jedino bili oni koji su slijedili Ibrahimovu (a.s.) vjeru (hunefa’),
medu kojima je bio i Muhammed (a.s.) do svoje cetrdesete godine. U vezi
s tim, autor izlaze odlike hanefitske tradicije, naglasavajuci da je u mnogim
kur’anskim ajetima islam nazvan Ibrahimovom vjerom (milletu Ibrahim),
s ciljem pridobijanja jevreja i kr§¢ana jer su oni priznavali ovog poslanika
koji je i Arapima bio poznat pod ovim imenom.'*

Posto se u djelu, $to je od ranije poznato, citira veliki broj ajeta, au-
tor ¢esto donosi zanimljive vjersko-teoloske komentare. Uz podsjeca-
nje na to da su na pocetku Objave ajeti uglavnom tematski bili vezani
za vjerovanje u Allaha (dz.3.), podsticanje na razmisljanje o svemiru,
te eshatoloka pitanja, Abdurahman Coki¢, u vezi s tim, ali i drugim
slozenim pitanjima, izlaze osnovne islamske poglede. Tako se mogu
zapaziti zanimljive interpretacije o Allahovim svojstvima, ili o smislu
kratkog dunjaluc¢kog Zivota i mudrostima vjerovanja u bududi, vje¢ni
svijet. Autor je dao objasnjenje nekih “antropomorfnih ajeta” u koji-
ma se govori 0 “Nagim rukama” (ejdina),'* ili “Allahovom prijestolju”
(‘ars),’” naprimjer, rukovodedi se migljenjima koja nalazimo u pozna-
tim klasi¢nim islamskim djelima.

I pitanju mi’radZa je pristupio prvenstveno kao akaidolog. Navode-
¢i tri misljenja o karakteru ovog dogadaja, on izdvaja kao najispravnije
ono po kojem je mi'radz “dusevno putovanje Bozijeg Poslanika (a.s.)
u alemi melekjut”. Ovo misljenje pripisuje “islamskim mutesavvifima i
velikim mutekjellimima”. O mi’radZu, pored ostalog, govori kao o ve-
likoj pocasti i mu’dZizi kojom je Muhammed (a.s.) stekao nemjerljiva
duhovnu snagu, potrebnu za nastavak poslani¢ke misije.'*

145 A. A. Coki¢, "Muhammed alejhisselam", Hikjmet, 11/1930., br. 23-24, str.
327-328.

146  A.A. Coki¢, "Muhammed alejhisselam", Hikjmet, I11/1931., br. 28, str. 10S.
147 A.A. Coki¢, "Muhammed alejhisselam", Hikjmet, IV/1933., br. 41, str. 130.
148  A.A. Coki¢, "Muhammed alejhisselam", Hikjmet, IV/1933., br. 46, str. 290.
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U jo$ jednoj akaidskoj temi obradene su odlike posljednjeg Posla-
nika (a.s.) i istinitost njegovog poslanstva. Autor je, s izuzetnom akri-
bijom i nadahnuto, predstavio nenadmasna poslanicka svojstva Mu-
hammeda (a.s.). Za istinitost njegovog poslanstva uzima tri osnova.
Prvi je mudrost islamskog ucenja koje je proizaslo iz Objave, koja je
Poslaniku (a.s.) dostavljena. To je stalni i Zivi svjedok istinitosti nje-
govog poslanstva. Svaki tren Muhammedovog (a.s.) Zivota kazuje o
usavr§enom karakteru njegove li¢nosti, $to je drugi neupitni dokaz
istinitosti njegovog ¢asnog poziva. Trec¢i dokaz vjerodostojnosti Mu-
hammedovog (a.s.) poslanstva, zaklju¢uje Coki¢, jesu njegove brojne
mu’dZize, medu kojima je na prvom mjestu Kur’an (a.3.).

Medu ostale znacajnije akaidske radove treba uvrstiti tesavufsko
djelo koje nosi naslov Muhjuddin ‘Arebi. Tesavvuf, odnosno islamska
duhovnost i filozofija, kako ponekad ovu “Serijatsku nauku” (‘ilmu-t-
tesavvuf) naziva Coki¢, jedna je od njegovih omiljenijih tema. U pred-
govoru ovog poduzeg rada (oko Cetrdeset stranica) autor naglasava
da ¢e, pored predstavljanja zivota i djela velikog Ibn ‘Arebija, ukrat-
ko izloziti smjernice ehlisunetskog tesavvufa. U uvodu je naveo mnoge
odlike tesavvufa, prema kojima su, zavisno od isticanja svake od njih
pojedina¢no, brojni znalci davali definicije ove islamske discipline.
Potom je pregledno predstavio povijesni razvoj islamskog misticizma.
Ukazao je na ranije teorijske, i kasnije institucionalne karakteristike
njegovog razvoja. U tom pogledu je $ire govorio o zikruy, koji je, pored
redovnih farzova, jedan od najvaznijih “stupova ibadeta” u tesavvufu.
Takoder je objasnio i ulogu tarikata u sufijskoj praksi, nakon cega je
izlozio pregled najpoznatijih derviskih redova kod nas i u svijetu. Po-
red isticanja zasluga koje su sufijski autoriteti i tarikati imali na planu
razvijanja ezoteri¢nih tumacenja vjere i $irenja islamskog ucenja, Co-
ki¢ upozorava i na neislamske tendencije unutar sufizma, naglasavaju¢i
da medu dervi$ima i njihovim bratstvima postoje “raskolni i sunnijski
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dervi$i”.'* Potom navodi brojna imena istaknutih tesavufskih ucenja-
ka, izmedu kojih kao posebno zasluzne izdvaja: Ebu Hamida el-Gaza-
lija, DZelaluddina Rumija'*® i Muhjuddina ibn ‘Arebija ¢iji Zivot i djelo
u nastavku obraduje.

Nakon kratke biografije, Coki¢ donosi pregled najvaznijih djela koja
je napisao Ibn ‘Arebi, ne skrivajuci ¢udenje u pogledu njihove brojno-
sti. Govoredi o neodoljivoj snazi inspiracije, pod ¢ijim neposrednim
utjecajima su veoma cesto nastajala djela ovog velikog mutesavvifa, o
¢emu izrijekom svjedodi i sam Ibn ‘Arebi, Coki¢ primje¢uje da na to
ukazuju i naslovi nekih njegovih djela, medu kojima je najpoznatije
Futuhatu mekijje (Mekanske inspiracije).'>' On je spomenuo i desetine
ostalih djela iz mnogih oblasti, navodec¢i izvorna imena i prijevode na-
slova, te kratke opaske o sadrzajima nekih od njih. Najvi$e prostora je
rezervirao za predstavljanje djela Fususu-Il-hikem (Krune mudrosti), o
¢ijoj popularnosti svjedoce ¢etrdeset i dva komentara, do tada napisa-
na, medu kojima je “najuspjesniji komentar $to ga je napisao jedan nas
¢ovjek Abdullah Bosanac”.'s*

149  A.A. Coki, Mubhjuddin Arebi, Sarajevo, 1936., str. 20.

150  Veé smo istakli da je Coki¢ stampao brosuru i o Ebu Hamidu el-Gazaliju, o
kome smo kratko govorili u poglavlju o djelu Ilmi kjelam. O Dzelaluddinu
Rumiju je Coki¢ napisao poseban rad.

151 U tekstu su navedeni jo$ neki Ibn 'Arebijevi futuhati, kao $to su: Futuhatu me-
denijje (Medinske ispiracije), Futuhatu misrijje (Egipatske inspiracije) i Futuha-
tu musulijje (Mosulske inspiracije). (Isto, str. 23-24.)

152 Coki¢ dodaje da je original pomenutog komentara napisan na arapskom, te
da ga je sam autor preveo na turski jezik. (Isto, str. 26.) Na nas jezik ga je pre-
veo dr. Regid Hafizovi¢ (Abdullah-efendija Bosnjak, Tumacenje dragulja po-
slanicke mudrosti I-IV, Sarajevo, 2008-2011.). Znatno ranije u odnosu na po-
menuti prijevod komentara, profesor Hafizovi¢ se pojavljuje kao prevodilac
Ibn 'Arebijinog Fususu-I-hikema (Dragulji poslanicke mudrosti, Zenica, 1995.).
Zanimanje profesora Hafizovic¢a za filozofsko-teolosku misao ovog velikog
mistika islama rezultiralo je doktorskom disertacijom, a potom i publicira-
njem djela (Ibn ‘Arabijevo filozofsko-teolosko ucenje o logosu, Zenica, 1995.).
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U nastavku Coki¢ govori o nekim temeljnim u¢enjima odnosno te-
orijama Ibn ‘Arebija. Na prvom mjestu je u¢enje o “transcendentnom
jedinstvu Bitka” (vahdetu-l-vudzud), $to ga je utemeljio ovaj najvedi
misticki filozof islama. Sirom interpretacijom te Ibn ‘Arebijeve ideje,
Coki¢ pokugava njezino znacenje, koliko god je to mogude, jasnije
izraziti, u smislu ljudske mogué¢nosti da “istinskim spoznanjem spozna
Boga kao jedinu apsolutnu istinu (Zbilju)”. Takoder je istakao i druga
uc¢enja u Muhjuddinovim djelima, poput onih koja su oznac¢ena kao el-
vudzudu-l-mutlak, tedzellijjat, $athijjat, mudzahedat...">* Nije propustio
da ukaze na ozbiljnost brojnih kritika i optuzbi na ra¢un Ibn ‘Arebije-
vog ucenja. No, istaknuo je i one koji su bili kadri da ispravno razumiju
njegovu misao, te iznesu odgovore s ciljem dokazivanja njene teoloske
ispravnosti, kakavje mufesir Mahmud Sihabuddin el-Elusi, ¢ije zasluge
u vezi s tim smatra posebno vrijednim. Coki¢ je vi$e puta potcrtao da
su osnovna ucenja “tesavvufske filozofije o Bogu i svijetu” u djelima
$ejhu-l-ekbera Muhjuddina ibn ‘Arebija zasnovana na slovu Kur’ana,
te se, prema tome, ne kose s nac¢elima islama."** Tako je ovaj bosanski
alim stao na stranu onih koji su smatrali da je Ibn ‘Arebijevo filozofsko-
teolosko misljenje u skladu s ehlisunetskim u¢enjem.

Neka od ve¢ predstavljenih Cokicevih djela koja po svojoj tematici
primarno pripadaju drugim naukama, takoder, zavreduju da u kontek-
stu izlaganja i obrade akaidskih pitanja budu spomenuta. Medu njima
je posebno dragocjeno polemicko djelo Mudafea, u kojem su izloZzena
brojna zanimljiva akaidoloska stanovista o pitanjima kao $to su: stva-
ranje svijeta, Allahov prijesto (‘ar$), nadnaravnost (i'dZaz) Kur'ana,
mu’dZize i kerameti, Sefa’at, neophodnost postovanja svih ashaba Mu-
hammeda (a.s.)...

153 O znacenjima ovih duhovnih pojmova bit ¢e rije¢i u Sestom poglavlju.
154 A. A. Coki¢, navedeno djelo, str. 33. Coki¢ svoju tvrdnju potkrepljuje ajetima
(En-Nur, 35; El-Hadid, 3.).
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Povodom rasprave o ajetu: Uistinu, vas Gospodar je Allah, Koji je za
Sest Dana nebesa i Zemlju stvorio, zatim je Prijestolje (‘ar$) zaposjeo...,'s*
Coki¢ je objasnio poimanje njegovog znacenja od strane znalaca iz ra-
nih (selef) i potonjih (halef) generacija. Navodeéi poimenice ranije i
kasnije ucenjake koji su u svojim djelima neizostavno govorili o stva-
ranju svijeta, on podvla¢i da je rije¢ o jednom od najvaznijih pitanja
‘ilmu-l-kelama, te da su mutekellimuni veoma oprezno pristupali ovim
raspravama, i to u mjeri “koliko iziskuju prilike i koliko se to vidi iz slo-
va Kur'ana”.!* Coki¢ izrazava slaganje s misljenjima po kojima drugi
dio pomenutog ajeta: Zatim je Prijestolje (‘ars) zaposjeo (summesteva
‘alel-"ars), spada u manje jasne ajete (mutesabihat). Naglasit ¢e, medu-
tim, da ga je dozvoljeno i potrebno tumaciti jer se ubraja u mutesabihu-
I-mefhum, poslije ¢ega Ce izlozZiti svoje razumijevanje pojma ‘ars, dajuci
mu znacenje “carstva”.’”’

Kad god govori o i'dZazu Kur’ana, Abdurahman-ef. nastoji biti do kraja
jasan u stavu da je ova Allahova Knjiga i svojim sadrzajem i formom nad-
naravna. I'dZaz Kur’ana se ocituje u “ljepoti svake rec¢enice, svakog ajeta”,
kao i unjihovom rasporedu u “svakoj suri”, dodajuci da ovo misljenje dijeli
najvedi broj islamskih ucenjaka (id¢ma’)."** O vaznosti ispravnog poima-
nja mu’dziza Allahovih poslanika i kerameta evlija autor govori pozivajudi
se na glavne izvore vjere i poznata akaidska djela.'s

155 El-Araf, 54. (Prijevod ajeta je preuzet iz: Kur'an sa prijevodom na bosanski je-
zik, prevodilac Enes Kari¢, Sarajevo, 199S.).

156 U ovom kontekstu je navedeno vi$e imena autora i njihovih djela: Kudsi
Hindi, Esraru-I-melekut; Sejjid Husein el-Dzisr, Risale Hamidijje; Abdullatif
Harbuti, Tenkihu-I-kelam, Tekmil; Sejh Tantavi Dzevheri, DZevahiru-I-ulum,
El-Kur'anu ve-l-'ulumu-I-asrije; Abdulaziz Dzavis, Esraru-I-Kuran; M. Resid
Rida, El-Menar. (A.A. Coki¢, Mudafea, str. 17.)

157  Isto, str. 18-19.

158  Isto, str. 51-52.

159 Coki¢ je na ovom mjestu ukazao na dva djela: od Ebu Bekra el-Bakillanija, u
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U djelima Ahlak i Fikhu-l-ibadat, teme iz akaidske nauke su manje
zastupljene. Autor ¢e sporadi¢no u obradi nekih pitanja posezati i za
akaidskim objasnjenjima. Iznose¢i eticko stanoviste o pitanju sevaba
i grijeha, on ¢e potcrtati da svjesno omalovazavanje vjerskih propisa
i svetinja izvodi iz vjerovanja (imana), dok ¢e u kontekstu ¢uvanja zi-
vota i zdravlja upozoriti na opasnost po vjerovanje onoga ko trazi lijek
kod vracara ili gatara. U okvirima razmatranja fikhskih pitanja bit Ce,
takoder, ukazano na posljedice trajnog napustanja namaza, ili, napri-
mjer, na ispravno uvjerenje prema kojem el-hadzeru-l-esved ne posje-
duje karakter svetosti... U tom smislu ¢emo samo spomenuti Cokice-
vu, ranije predstavljenu, bro$uru Islamska vjerska organizacija, ¢ija se
akaidska dimenzija odnosi na pitanje legitimiteta imameta i koncept
islamskog vodstva u islamu.

Pored prezentiranih akaidskih tema, sadrzanih u knjigama i brosu-
rama, ukazat ¢emo i na njihovu zastupljenost u Coki¢evim objavljenim
i neobjavljenim tekstovima.

U radu “Allah, Njegova savr$enstva, Njegovo nevidljivo carstvo,

10jzlaze dokaze o savr§enom Bi¢u Bozijem

Njegove objave i poslanici”
koji se nahode u prostranstvima nevidljivih i vidljivih svjetova (el-gajb
ve-$-Sehade). Svaki znak svih stvorenih svjetova oglasava svemo¢, sve-
umijece, apsolutnu vlast i vje¢nost njihovog Stvoritelja i Gospodara.
Zvijezde i galaksije u svemiru su poput gjeta i sura u Kur’anu, ali istin-
sku mudrost i svrhu njihovog stvaranja vidjet ¢e oko i shvatiti ljudski
razum tek s objavom (vahj) koju su rije¢ju i djelom tumaili ¢asni Alla-
hovi poslanici. Coki¢ potom definira sustinu islamskog poimanja obja-
ve i poslanstva.

kojem se opsirno govori o mudzizama (vidjeti: ['dZazu-I-Kur'an, 'Alemu-I-ku-
tub, Bejrut, 1988., str. 66-76.), te Tenkihu-I-kelam &iji autor Abdullatif Harbuti
izlaze pitanje kerameta.

160  A.A. Coki¢, Novi behar, VII/1933-34., br. 11-14, str. 162-164.
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Prevodedi i tumacedi suru El-Fatiha, autor naglasava da ona “u for-
mi vanredno lijepe molitve sadrzi temeljno u¢enje islama o Svevisnjem
Bogu”,'*' te se zbog toga i naziva Ummu-I-Kur’an, $to znadi sustina
Kur’ana. U ovoj suri se najjasnije utemeljuje vjera u Jednog Boga, Gos-
podara i Stvoritelja svjetova, Onoga Kome pripadaju najljeps$a imena i
atributi i Koji je jedini dostojan da Mu se ibadet ¢ini. Ovo su najvaznije
postavke islamskog monoteizma (tevhid). U ovom tekstu Coki¢ ire
govori o Bozijem imenu Allah, upu¢ujudi na njegovu veli¢inu i sveobu-
hvatnost, po ¢emu je to najvece Bozije ime (ismullahi-l-¢'azam).

Slijededi tekst donosi sveobuhvatnu i veoma interesantnu teolosku
obradu pitanja Sefa’ata u islamu.'®> Prema jezi¢kom tumacenju, ovaj
pojam se moze razumjeti kao “pomoc¢ i molba za oprost i nagradu”.
Autor govori o $efa’atu na ovom i Buduéem svijetu. Na dunjaluku se
molba Allahu (dz..) za oprost vlastitih, ili grijeha drugih ljudi (isti-
gfar) moze poimati kao Sefa’at. Istaknut je kur’anski zahtjev Poslani-
ku (a.s.) i njegovim sljedbenicima da na ovom svijetu mole za oprost
grijeha vjernicima. U tekstu se, ipak, najviSe govori o Sefa’atu na Bu-
ducem svijetu. Ukazano je na sve ajete koji se odnose na ovo pitanje,
i naglageno je da se istina o $efa’atu izvodi iz jasnog kur’anskog slova.
Pojedinosti o njemu saznajemo u velikom broju Poslanikovih (a.s.)
hadisa, zabiljezenih u svim hadiskim zbirkama. Oslanjaju¢i se na dje-
la istaknutih autora, Coki¢ kaze da je “hadise o efa’atu predalo preko
cetrdeset ashaba”,'® te naglasava da je ovdje rije¢ o mutevatir predaji.

161  A. A. Coki¢, "Prevod prve sure iz Kur'ana", Novi behar, 11/1928-29., br. 10,
str. 145-146.

162 A. A. Coki¢, "Sefa'at u islamu", Hikmet, IV/1932-33., br. 38, str. 41-45. (O
Sefa'atu je kratko pisao u djelima Ilmi kjelam i Mudafea’).

163 Coki¢ je u ovom kontekstu naveo slijedece autore i djela: Dzelaluddin Su-
juti, Ezheru-l-mutenasire fi el-ahbari el-mutevatire, 'Ali E1-Kari, Serhu nuhbe el-
fikr i druge. Da bi u¢vrstio vjerovanje u Sefaat na Ahiretu, on isti¢e da "medu
ravijama hadisa o $efa'atu padaju u o¢i veliki ashabi kao h. Osman, h. Aljja,
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Stoga su sve ehlisunetske $kole saglasne u pogledu vjerovanja u posto-
janje $efa’ata na Sudnjem danu. Sefa’at ée biti privilegija meleka, po-
slanika i drugih uglednika, ali isklju¢ivo na temelju Allahove dozvole
(illa bi iznih). Najvisi stepen ove &asti pripada Muhammedu (a.s.), na
$to upucuju kur’anske rije¢i: Gospodar tvoj ée ti na onom svijetu hvale
dostojno mjesto darovati (mekamen mahmuden).'** 1z kazanog se vidi da
je Coki¢ sefa’atu poklonio dosta paznje, $to dodatno moze ilustrirati
i njegovo konsultiranje velikog broja djela istaknutih alima prilikom
obrade ove teme.'®

Dalje ¢emo se baviti Coki¢evim radovima u kojima su biografije i
djela poznatih teologa i filozofa ¢ija se kolosalna snaga misljenja reflek-
tirala i na pojedina podru¢ja akaidske nauke. To su objavljeni radovi
o El-Kindiju, Ibn Sinau i DZelaluddinu Rumiju,'® te dvije kratke neo-
bjavljene informacije o Fahruddinu er-Raziju i Ibn Tejmijji.

Napis koji se odnosi na Ebu Ja'’kuba el-Kindija donosi zanimljive in-
formacije o njegovom Zivotu i radu, djelima i u¢enju. Oslovljen je kao
otac mudrosti (ebu-I-hukema). Coki¢ ga predstavlja kao genija njegovog
vremena i “prvim osnivac¢em filozofske skole u islamskom svijetu”, za-
snovane uglavnom na peripatetickoj filozofiji koju je El-Kindi izmirio s
islamskim u¢enjem.'” Ovu kvalifikaciju potvrduje i ¢injenica da je ovaj

Abdullah ibn Omer, Ibn Mes'ud i drugi..., te, na kraju, medu 'muharridzima’
Imami 'Azam, Malik, Safija i Ahmed ibn Hanbel" ("Sefa'at u islamu", Hikmet,
IV/1932-33., br. 38, str. 44-45.).

164  El-Isra, 79.

165  Nakraju rada Coki¢ isti¢e da su "najopsirnije i najljepse” Sefa'at u svojim dje-
lima obradili Fahruddin er-Razi i Ibn Tejmijje ("Sefa'at u islamu", Hikmet,
IV/1932-33., br. 38, str. 45.).

166  Podatke o objavljivanju ovih radova vidjeti u 91. fusnoti.

167  Usporedi: M. M. Sharif, Historija islamske filozofije (s engleskog preveo dr.
Hasan Susi¢), Zagreb, 1990., I, str. 429-433.). S. H. Nasr smatra da je peri-
pateticku ili mesai filozofiju, koja je obi¢no identificirana s pojmom islamske
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filozofi nau¢nik napisao “cijelu biblioteku od dvije stotine $esdeset pet
razli¢itih djela” iz filozofije, etike, matematike, astronomije, medicine
i drugih znanosti. Posebno su vazna njegova djela iz ‘ilmu-l-kelama."'*®
Kao znacajnije risale iz nauke o kelamu, spomenute su: Poslanica o Bo-
Zijem jedinstvu s raznim tumacenjima, Poslanica o razilaZenju naroda u
shvatanju BoZijeg jedinstva dok se slazu u tome da je On jedan, Poslanica
o istinitosti BoZijih poslanika i Poslanica o osudivanju neke osobe nevjer-
nikom i heretikom. Pomenuti naslovi otkrivaju samo neka akaidska pi-
tanja u El-Kindijevim djelima, o kojima ¢e Coki¢ u ovom svom radu
kratko govoriti, s posebnim akcentom na filozofsko-teoloskom ucenju
o nastanku i karakteru svijeta. Istaknuto je da se “Filozof Arapa”, kako
se obi¢no naziva El-Kindi, u bavljenju ovim pitanjem oslanja na stavo-
ve gr¢kih peripateticara, $to nije u saglasnosti s misljenjima tadasnjih

mutekellimuna koji preferiraju teorije grékih atomista.'®

Radom o Ebu ‘Aliju ibn Sinau, Coki¢ zeli da makar u kratkim crtama
predstavi jo$ jednog od “najznamenitijih islamskih naucenjaka”, viso-
kog ugleda i na Istoku i na Zapadu. Kao “najuniverzalniji um svog vre-
mena”, zablistao je na svim poljima ljudskog znanja: teologiji, filozofiji,
logici, psihologiji, matematici, fizici, a naro¢ito medicini.'”” Navedena

filozofije, osnovao El-Kindi. Rije¢ je o filozofskoj skoli u kojoj je Aristotelo-
va filozofija kombinirana sa $kolom neoplatoni¢ara. U ovoj $koli je i nauka
povezana s filozofijom jer je nauka "smatrana jednom granom filozofije kao
$to je, u drugom smislu, filozofija poela i nastala klasifikacijom nauke". (Tri
muslimanska mudraca, Sarajevo, 1991., str. 17.)

168 O tome Coki¢ kaze: "Al-Kindi kao filozof, bavio se i 'ilmi-kjelamom, te je na
tom polju napisao 19 jakih studija...” ("Ebul-hukjama Al-Kindi", Narodna uz-
danica, kalendar za 1933, str. 43.)

169 A.A.Cokig "Ebul-hukjama Al-Kindi", Narodna uzdanica, kalendar za 1933,
str. 44. (Pomenute teorije ¢emo dodatno objasniti u narednom poglavlju).

170 O Ibn Sinau Coki¢ kaze da "gotovo nema nauke o kojoj nije barem nesto na-
pisao, a $to vedih, $to manjih napisao je oko 200 djela". ("Ibnu Sina (Avice-
na)", Hikjmet, V1/1935-36., br. 3, str. 77.). O zivotu, djelu i nauci Ibn Sina
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su njegova najpoznatija djela s kratkim naznakama o njihovom sadrza-
ju. Coki¢ kaze da je Ibn Sina mnoga vjerska pitanja izlozio u skladu s
peripatetickom filozofijom. Stoga se Ebu Hamid el-Gazali “ponajvise
obara na njegovu nauku u svom djelu Tehafutul-felasife”.'”' Navedena
su vaznija teoloska pitanja oko kojih su se ocitovale razlike izmedu ove
dvojice poznatih muslimanskih autora: Allahova svojstva, spoznaja

Boga, izvori saznanja, teorija uzro¢nosti i pitanje slobodne volje.'”?

U radu o Dzelaluddinu Rumiju, autor nas u vi$e nastavaka upucuje u
biografiju i djelo ovog “velikog mislioca, najve¢eg mistika i poznavaoca
tesavvufa”. S neskrivenim postovanjem prema prvaku sufijskih pjesni-
ka, istaci ¢e da on za svoj nedostizni ugled najvise duguje u¢enom ocu
Behauddinu Veledu i svom najve¢em duhovnom uéitelju Semsuddinu
Tibriziji. Uz njihovu pomo¢, Rumi ¢e proputovati stazom vanjskog
znanja (el-'ilmu-z-zahir) i unutra$nje spoznaje (el-'ilmu-l-batin),'” koja
¢e ga dovesti do velikih djela koja su postovana i na Istoku i na Zapadu.
U radu se samo spominju naslovi najpoznatijih djela, dok je najzastu-
pljenija Mesnevija, nesumnjivo najznacajnije Rumijevo djelo. Kazat ¢e
da ovo djelo otkriva zadivljuju¢u Rumijevu pjesni¢ku snagu, a i teme-
ljito poznavanje islamske nauke i filozofije. “Nema nijednog islamskog
dogmatickog niti moralnog pitanja” koje nije dotaknuto u Mesneviji i

vige vidjeti: Abu Ali ibn Sin Avicenna, Knjiga naputaka i opasaka (s arapskog
preveo i predgovor napisao Danijel Bu¢an), Zagreb, 2000.; S. H. Nasr, Tri
muslimanska mudraca (s engleskog preveo Beéir Dzaka), Sarajevo, 1991., str.
15-59.; M. M. Sharif, navedeno djelo, str. 483-505.

171 Vidjeti prijevod ovog djela na na$ jezik: Abu Hamid al-Gazali, Nesuvislost filo-
zofa (s arapskog preveo i predgovor napisao Danijel Bu¢an), Zagreb, 1993.

172 A.A. Coki¢, "Ibnu Sina (Avicena)", Hikjmet, VI/1935-36., br. 3, str. 77-78.

173 El-ilmu ez-zahiru (vanjsko znanje) u tesavvufu se razumije kao znanje koje
se sti¢e u¢enjem iz knjiga, dok se el-ilmu el-batinu (ezoteri¢ko znanje) dobija
izvaniskustveno, isklju¢ivo na temelju Allahove milosti.



96 ‘ ISLAMSKA APOLOGETIKA ABDURAHMANA ADILA COKICA

rije$eno na “tesavvufsko-kelamskoj” osnovi, tvrdi Coki¢.'’* Ukazao je
na neka od pitanja koja su sadrzana u ovom pjesnickom djelu. O tome
koliko je interesovanja prema Mesneviji do sada pokazano, svjedoce
njeni brojni prijevodi i komentari na mnoge svjetske jezike, od kojih ¢e
neke Abdurahman-ef. ukratko predstaviti.'”®

Kra¢om rukopisnom biljeskom, Coki¢ u plejadu velikih islamskih
ucenjaka uvrstava Fahruddina er-Razija. Er-Razi je cijeli Zivot proveo
u nau¢nom radu i odbrani ehlisunetskog ucenja, zbog ¢ega je stekao
titulu Fahruddin, $to znadi vjerski ponos. Njegova originalna metoda u
tumacenju i dokazivanju ispravnosti ehlisunetskog puta imala je izu-
zetne rezultate.'”® U navodenju Razijinovih djela, Cokié¢ posebno istice
ona koja se odnose na akaidsku nauku.

U jo$ jednom, kra¢em rukopisnom radu, Coki¢ predstavlja Te-
kiuddina ibn Tejmijju kao jednog od najvec¢ih mutekellima svog doba
i znamenitog alima hanbelijskog mezheba. O njemu govori kao o mu-
tekellimu stoga $to se uglavnom zanimao za pitanja koja se opcenito
klasificiraju kao akaidska. Na kraju rada je potcrtao da se Ibn Tejmijje
drzao “selefovog pravca”. Oznacio ga je prete¢om vehabizma, dodajudi
da je Muhamed ibn Abdulvehab njegovo ucenje “prestrogo shvatio”.

Na kraju ovoga prikaza ¢emo se upoznati s Coki¢evim vrijednim
rukopisom, u kojem iscrpno razmatra pitanje frakcijskih podjela medu

174  A.A. Coki¢, "Dzelaluddin Rumi”, Novi behar, 1/1927-28., br. 23, str. 381.

175 Coki¢je istakao da se i Abdullah-efendija Bognjak pojavljuje kao autor opsez-
nog komentera Mesnevije. (Ranije smo ovog u¢enog Bognjaka spominjali u
152. fusnoti).

176  Kao ilustraciju, Coki¢ navodi slijede¢i primjer: "On je u tim javnim rasprava-
ma polucio toliki uspjeh da je raskol cijele heratske provincije, narocito iz sek-
te Keramijje, u masama poéeo prelaziti na ehli sunnet.” ("Fahruddin Razi",
rukopis, str. 1.) O ovom alimu vie vidjeti: M. M. Sharif, navedeno djelo, I1, str.
57-69.
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muslimanima. U poduzem traktatu, pod naslovom, “Pregled islam-
skog raskola i teolosko-filozofskih smjerova”, na preko cetrdeset stra-
nica govori o korijenima nastanka, o razvoju i u¢enju najpoznatijih
ranih akaidskih $kola, ali i brojnih sektaskih, neislamskih pravaca koji
su nastajali tokom povijesti. Samo je manji dio pomenutog rukopisa
objavljen, a odnosi se na njegov pocetak i tretira pitanje prvog raskola

uislamu.!”’

Iako je islam vjera zdravog razuma i uzvisenih moralnih nacela, na-
glasit ¢e Coki¢ u uvodnom dijelu rada, i medu sljedbenicima ove Alla-
hove istinite i uzvi$ene vjere se od ranih vremena pojavljuju raskolna
ucenja. On ¢e, imajuéi na umu Poslanikov (a.s.) hadis, te, najvjerovat-
nije po uzoru na neke poznate islamske autore i njihova djela, kazati
da je vremenom nastalo viSe od sedamdeset razli¢itih muslimanskih
sljedbi.'”® Izdvojit ¢e i predstaviti haridzije, $i'ije, dZebrije, mu'tezile,
nedzdzarije, murdzi’e i musebbihe, kao sedam najpoznatijih $kola iz rane
islamske povijesti. Naglasio je da su se do danas u Zivotu odrzale samo

177  A. A. Coki¢, "Prvi raskol u islamu", Novi behar, IX/1935-36., br. 7-8, str. 85-
87. Iako je Coki¢ objavio samo mali dio ove, za nauku kelama znacajne, studi-
je, ostaje da Zalimo $to ona nije cjelovito javnosti prezentirana, pogotovo zato
$to se u to vrijeme o ovom pitanju veoma malo pisalo.

178  Neki muslimanski teolozi su doslovno tumacili Poslanikovu (a.s.) predaju u
kojoj se kaze da ¢ée se njegov ummet podijeliti u sedamdeset i tri sljedbe (ve
tefterku ummeti ‘ala selesin ve seb'ine firkaten), te su nastojali da u svojim dje-
lima navedu i obrade upravo toliki broj frakcija. Tako je postupio, naprimjer,
Ebu el-Feth Muhammed e$-Sehrstani u poznatom djelu El-Milelu ve-n-nihalu.
Kao posebno istaknute autore i djela, pored navedenog, iz ove oblasti vidje-
ti: Ebu el-Hasan el-E$a'ri, Mekalatu-l-islamijjin; Ebu el-Mensur Abdulkahir
el-Bagdadi, El-Ferku bejne-I-firek; 'Ali ibn Hazm, El-Fisalu fi-l-mileli ve-l-ehvai
ve-n-nihali. Medu na$im autorima je posebno zanimanje za izu¢avanje musli-
manskih $kola i frakcija pokazao Muharem-ef. Omerdi¢. U domacoj periodici
je obradio veci broj muslimanskih sljedbi. On je, izmedu ostalog, prevodio
dijelove pomenutog djela El-Ferku bejne-l-firek. (Islamska misao, V/1983., 59-
60, 55-57.; VI/1984., 62, 12-17.; V1/1984.,70, 10-12.; VI/1984., 71, 14-18;
L/1987.,2,261-27S.)
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neke od njih, medu koje ubraja vise $iijskih skupina, a zatim ibadije, kao
najpoznatiju haridzijsku sljedbu, te ¢e o njima najvise govoriti. Posto
je otigledna autorova namjera da u prvom redu predstavi jo$ uvijek
aktuelna vjerska ucenja pojedinih skola i sekti, on ¢e, pored pomenu-
tih muslimanskih sljedbi, znacajan prostor u svom radu rezervirati za
obradu raskolnih u¢enja unutar tesavvufa. Navest ¢e i da unazad skoro
stotinu godina egzistira babijska i behaijska heterodoksija u Perziji, o
¢emu, takoder, daje $iru informaciju.'”

Ve¢ smo napomenuli da se jedina objavljena tema ovog rada od-
nosi na “prvi raskol” u muslimanskoj povijesti, pod kojim autor podra-
zumijeva pojavu haridzijskog politickog i vjerskog pokreta. Predstav-
ljajudi haridzije kao “ljude koji su halifi otkazali poslusnost”, izlozio je
pozadinu njihovog nastanka i povijesnog trajanja. Unutar ove skole je
vremenom nastajalo vise frakcija jer su njezini pripadnici bili skloni po-
djelama. Medu njima je najpoznatija ibadijska, ¢ije u¢enje je najblize
ehli sunetu. U $turom predstavljanju haridzijskog uc¢enja, navedeno je
pet nacela, od kojih su dva posebno istaknuta. Prema prvom nacelu,
svaki veliki grijeh izvodi iz vjerovanja (iman), dok se u okviru drugog
principa haridZije zalazu za demokratski izbor halife.'®

Pojava $iija je u ovom rukopisu oznacena kao “drugi raskol” koji je,
kao i haridzijski, proizasao iz neslaganja u vezi s izborom halife. U vrije-
me umejevicke vlasti, $ijjama su se nazivale tri “vjersko-politi¢ke stran-
ke”: mufeddile, sabbe i galije."®' Te stranke su kasnije prozvane zejdije,

179 Coki¢ je u ovom kontekstu iznio podatak po kojem od tri stotine pedeset
miliona muslimana, koliko ih je tada bilo u svijetu (rad je pisan pocetkom
tridesetih godina proglog stoljeca), "na raskol otpada blizu pedeset miliona".
("Pregled islamskog raskola i teologko-filozofskih smjerova’, rukopis, str. 2.)

180  A.A. Coki¢, "Prvi raskol u islamu", Novi behar, IX/1935-36., br. 7-8, str. 87.
181  Mufeddile su smatrali da je Alija (r.a.) najpriznatiji ashab, te da jedino on i

njegovi potomci imaju pravo na hilafet. Pored navedenog, sabbe su jo§ i pro-
klinjali ostale ashabe, posebno Ebu Bekra i Omera (r.a.). Galije su pretjerali u
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imamije i gulati. Zejdijsku zajednicu autor je predstavio kao najumjere-
nije $iije. Nemaju “tezih bid’ata”, i po svom ucenju su se priblizili ehli
sunetu. Njihov akaid je uglavnom utemeljen na mu’tezilijskoj teologiji,
dok se u pitanjima Serijatskog prava oslanjaju na hanefijski mezheb.
Tokom povijesti su ostali prisutni u Jemenu.

O imamijama, kao najbrojnijoj $iijskoj grupaciji, Coki¢ sire govori.
Studiozno je izloZio povijest njihovog razvoja. Narocito su osvijetlje-
ni odnosi ove $kole s ehlisunetskom ve¢inom. Podrobno su obradeni
izvori i nacela njihove teologije, napose pitanje imameta. Navodeci
imena dvanaest velikih imama ¢ije naukovanje ¢ini okosnicu ukupne
$iijske imamologije, autor ¢e objasniti da je ova grupacija zbog toga na-
zvana isna aserijama, $to je do danas ostalo njihovo najpoznatije ime.
Kazao je da “imamstvo (hilafet) ima mnogo veée znalenje i vaznost
kod iija nego kod sunija”.’*> Imami su, poslije Poslanika (a.s.), ¢uvari
Serijata, a njihove rije¢i imaju obavezujuéu snagu u vjerovanju. I na nji-
hovo ucenje, kao i na zejdijsko, izvr$en je snazan utjecaj mu’tezilijskih
teologa. Ukazao je na najznacajnija teoloska djela ovih $iija. Otkako su
postali drzavnom vjerom u Perziji, isna aerije su do danas ostali domi-
nantni na tom podrudju.

Kako smo ranije kazali, Coki¢ se opredijelio za iscrpnije predstav-
ljanje neislamskih sektaskih u¢enja koja su nastajala tokom musliman-
ske povijesti. Tako ¢e i za predstavljanje krivovjerja nekih sekti iz trece
Siijske skupine odvojiti znacajan prostor u ovom radu. Treba nagla-
siti da su pripadnici spornih sekti po svom broju minorna grupacija
unutar ukupnog svijeta $iizma. Svi pripadnici takvih $iijskih sljedbi se

veli¢anju hazreti Alije, tako da su mu pripisali poslani¢ka, pa i bozanska svoj-
stva. ("Pregled islamskog raskola i teologko-filozofskih smjerova", rukopis,
str. 6.)

182 A. A. Coki¢, "Pregled islamskog raskola i teologko-filozofskih smjerova”, ru-
kopis, str. 9.
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najées$c¢e nazivaju gulatima za koje autor kaze da ih “nije moguce pri-
znati muslimanima”.'® U tekstu su izmedu brojnih frakcija prikazani
ismailije i batinije, te njihovi najpoznatiji ogranci. Bilo je dosta rije¢i
o zabludama u njihovom poimanju imameta jer su pojedinim svojim
vladarima pripisivali brojna ¢udotvorstva. Cesto su djelovali ilegalno
i nasilno u odnosu na ostale muslimane, a za to su najeklatantniji pri-
mjer assasini. U podrobno izloZenoj povijesti, autor nije propustio da
naglasi kulturne i nau¢ne doprinose ismailija za vrijeme fatimijske vla-
sti u Africi.

U nastavku ovog Coki¢evog rada mogu se pratiti kratka izlaganja
o ostalim, ve¢ spomenutim, akaidskim $kolama. Pripisuju¢i dzebrija-
ma fatalisticke nazore po pitanju ljudske volje i djelovanja, autor istice
drugu krajnost, olicenu u mu'tezilijskoj potpunoj slobodoumnosti, s
kojom oni pristupaju ovom i drugim vjerskim pitanjima. Naglasit ce
da pitanje slobodne volje i njihovo poimanje Allahove biti i svojstava
predstavljaju klju¢ne razlike u u¢enjima mu’tezila i ehli suneta. Autor
je naznacio glavne centre razvoja ove skole, kao i imena najznacajnijih
mu''tezilijskih teologa.'®* Istakao je da su i neke druge sljedbe usvojile
mnoga mu’tezilijska u¢enja, medu kojima su i nedzdzarije. I o murdzi-
jama su date kratke napomene koje se odnose na povijesni kontekst
njihovog nastanka. Najvaznija opaska je vezana za sporni i jednostrani
murdzijski stav koji se kasnije javio unutar njihovog ekstremnog krila,
prema kojem su potpuno zanemarena djela, jer je “Covjeku potreban
samo iman za spasenje na Ahiretu”.'®® Zavr$avajuéi raspravu o ranim

183  A.A. Cokig, "Pregled islamskog raskola i teolosko-filozofskih smjerova", ru-
kopis, str. 17.

184  Kao najznacajnije, Coki¢ navodi slijede¢e mu'tezilijske teologe: Vasil ibn ‘Ata,
Ebu el-Hudai el-'Allaf, Ebu Ishak en-Nezzam, 'Amr ibn Bahr el-Dzahiz, Ebu
‘Ali el-Dzubba'i, te Mahmud ibn Omer ez-Zamahgeri. ("Pregled islamskog
raskola i teolosko-filozofskih smjerova', rukopis, str. 30.)

185  "Pregled islamskog raskola i teolosko-filozofskih smjerova', rukopis, str. 31.
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teoloskim $kolama, Coki¢ se kriti¢ki osvrée na stavove antropomorfi-
sta (musebbihuna) i komparativista (mudzessima), u &jim teorijama je
bilo mjesta za uvjerenja o sli¢nosti izmedu Boga i stvorenja.'®

U nastavku, Coki¢ govori o “derviskom raskolu”. Podsje¢ajuéi da
unutar sufizma, jo§ od njegovih pocetaka, egzistira veliki broj ehli-
sunetskih derviskih redova (turuk sunnijje), on navodi imena najpo-
znatijih medu njima. Pored pomenutih, u sufijskoj povijesti djeluju
i redovi ¢ija se “ucenja i postupci ne slazu s jasnim slovom islamske
nauke (turuk bid'ijie)”. O sufijskim bratstvima iz ove grupacije koja
su ranije nastajala, a potom i$cezla, ili se preobrazila u druga, data je
vrlo kratka napomena, dok su op$irnije predstavljeni derviski redovi s
izrazenijim vjerskim devijacijama u svojoj teoriji i praksi, a ¢iji utjecaj
je i danas medu muslimanima znacajnije prisutan. U takve tarikate su
uvrsteni hurufije, bektasije i babije (behaije).'

Hurufije uc¢e o ¢udotvornoj mo¢i arapskih slova. Sva bi¢a svijeta su
slova, a ¢ovjek je najvece slovo vidljivog svijeta. Svako pojedina¢no slo-
vo ima svoje osebujno znacenje iz ¢ega proizlazi tajno istinsko znanje
koje je dostupno samo uciteljima ovog reda. Tako su iz simbola koje
u sebi skrivaju harfovi, putem kojih su naj¢e$ée tumacene sve pojave,
nastale najnakaradnije vjerske teorije, ¢iji su izumitelji, kao predvodni-
ci hurufijskog bratstva, nerijetko sebi pripisivali nadnaravna svojstva.

Mnogi elementi hurufijskog uc¢enja uneseni su u u¢enje bektasijskih
dervi$a. Ova Coki¢eva rasprava je pruzila dosta saznanja o bektasijskom

186  "Pregled islamskog raskola i teoloko-filozofskih smjerova", rukopis, str. 31-
33.

187  Coki¢ je neoprezno medu sufijske raskolne tarikate uklju¢io i babije (beha-
ije). Medutim, nedvojbeno je prihva¢eno da se ova nemuslimanska frakcija
ne moze ubrojati medu derviske redove. Autor je, najvjerovatnije, ovu svoju
tvrdnju povezao s karakterom nastanka babija, jer navodi da su se pojavili u
okvirima $iijskog sufizma.
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redu. Autor je to ucinio vjerovatno i zbog toga $to se utjecaj bektasija
proédirio i u nasem blizem susjedstvu, medu muslimanima Kosova, Ma-
kedonije i Albanije. Turski muslimani su, takoder, u velikom broju sljed-
benici ovog reda. Bio je popularan i u redovima osmanlijskih janjicara.
Iako je Hadzi Bekta$ Veli bio pobozan i ugledan ucenjak, u tarikatu,
koji je po njemu dobio ime, isti¢e Coki¢, uvrijezilo se dosta krivovjerja.
Njihovo ucenje je, u osnovi, kompilacija hurufijskog, batinijskog i ima-
mijskog ucenja, s tim $to je poprimilo i utjecaje kr$¢anstva, $amanizma i
lamajizma.'*® U ovom tarikatu zastupljene su pojave zanemarivanja pro-
pisa o islamskim zabranama, kao i obaveza izvr§avanja namaza i drugih
ibadeta.

Na kraju ¢e autor govoriti o babijama, neislamskoj frakeciji novijeg
datuma, koja je nastala u okvirima $iijskog sufizma, a pod direktnim bati-
nijskim utjecajem. Coki¢ veoma opsirno govori o nastanaku i u¢enju ove
$izme. On objasnjava politicki i drustveni kontekst u kojem dolazi do
pojave i brzogjacanja babizma, a kasnije i behaizma. Babizam je “u svojoj
sustini preraden i ugladen batinizam”,"® koji, po ve¢ ispitanom receptu,
ima za cilj da muslimane uvede u nove raskole i zablude. Coki¢ je raspra-
vu o babijama, koji ve¢ i na Zapadu imaju centre i upori$ta, upotpunio
informacijama o njihovim najagilnijim vodama, zatim poznatim djelima
i nekim pitanjima u njima sadrzanim.

188  "Pregled islamskog raskola i teolosko-filozofskih smjerova", rukopis, str. 39.
189  Isto, str. 44.
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Opcenito o vjeri

U svojim prvim ozbiljnijim teoloskim radovima, Abdurahman-ef.
Coki¢ opsirno i slojevito tematizira pitanje vjere. Metodoloski gle-
dano, to je ispravan i o¢ekivan postupak jer je logi¢no da tek nakon
op¢ih i uvodnih saznanja o vjeri slijedi pristup njezinim pojedina¢nim
sadrzajima. Iako se lahko saglasiti s gornjom postavkom, ipak pada
u od¢i iznimno obimna rasprava o fenomenu vjere, dok se na drugoj
strani u tim vremenima osjecaju urgentne potrebe za predstavljanjem
cjelovitog spektra islamskih tema i podruéja. Coki¢ je, doista, mno-
go prostora u svojim djelima odvojio za ovo pitanje te, s posebnim
interesiranjem i sistemati¢no$¢u, pored stru¢nog vjerskog, ponudio
svestrano znanstveno-filozofsko i povijesno sagledavanje najznacajni-
jih aspekata odnosa vjere i ¢ovjeka. Nesumnjivo je rije¢ o jednoj od
najkompletnijih i najserioznije napisanih studija o mjestu i drustvenoj
ulozi religije koja je nastala na na$em jeziku u prvim decenijama pros-

105
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log stolje¢a.”” U pokusaju da dodemo do razloga koji su autora opre-

dijelili na tako temeljitu razradu ovog pitanja, moguce je identificirati
vise razli¢itih polazi$ta, koje, u osnovi, vezujemo za tadasnja globalna
ideoloska i znanstvena kretanja, te aktuelne domace drustvene prilike.
Kada govorimo o Coki¢evim motivima koji proizlaze iz prve pomenu-
te skupine razloga, rije¢ je o $irenju antireligijskih utjecaja koji su dosli
s komunizmom u Rusiji i kemalizmom u Turskoj, kao i dominaciji za-
padnoevropskog racionalizma, usljed ¢ega se religija nasla na margini
tamosnje drustvene stvarnosti. Na pogubno djelovanje pomenutih an-
tivjerskih ideologija, ovaj autor eksplicitno upozorava u nekim svojim
radovima, isticu¢i da su posljedice njihovog Sirenja ve¢ vidljive i kod
nas, narocito unutar $kolskog sistema.'”! On, takoder, itekako uzima u
obzir posvemasnju autoritativnost nauke i filozofije tog vremena, $to
se olituje u njegovom nastojanju da, kad god je to moguce, afirmira
islamska u¢enja pomocu zdravog razuma. Istovremeno, Coki¢ odlu¢-
no problematizira krive stavove zapadnih autora o islamu, u nastojanju
da ih pobije. Imaju¢i u vidu navedeno, ne ¢udi $to je njegova rasprava
o vjeri mnogo vise znanstveno-eticka, nego klasi¢na teoloska elabora-
cija. Ovakav diskurs Cokica uklju¢uje u krug muslimanskih bognja¢kih
autora koji u to vrijeme svoje interpretacije islamskih tema zasnivaju
na &vrstoj korelaciji vjere (ed-din) i zdravog razuma (el-’aklu-s-selim).'*

190  Podsjetit ¢emo da se rasprava o kojoj govorimo pojavila pocetkom dvadese-
tih godina proslog stolje¢a, prvo u listu Irsad, a zatim u djelu Islam (vidjeti:
25.1106. fusnota). Ona je viemenom dopunjavana u radovima koje je autor
kasnije pisao.

191  "Uzrociindiferentizma prema vjeri naseg svijeta, koji se $koluje u savremenoj
8koli", Hikjmet, 11/1930., br. 13, str. 14.; "Prosvjeta i $kola u Turskoj", Novi
behar, TV/1930-31., br. 12, str. 183.

192 O karakteru suodnosa vjere i razuma u pojedinim etapama povijesnog mu-
slimanskog misljenja, konzistentnu studiju je napisao dr. Adnan Silajdzi¢, iz
koje se moze sasvim dobro razumjeti i fenomen koji smo u nasoj raspravi na-
znadili. (Vidjeti: Muslimani u traganju za identitetom, Sarajevo, 2006.)
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Tako se iiz mnogih Coki¢evih rasprava moze osluhnuti, tada popula-
ran, modernisticki ton o tome kako je “razum islamski, a islam razum-

Ski 193

Dakle, sve pojave o kojima je bilo rije¢i neminovno su ostavljale
traga i na duhovnom i intelektualnom stanju bosanskohercegovackih
muslimana, $to je Coki¢, uz druge specifi¢ne razloge koji su se generi-
rali iznutra, dodatno uzimao u obzir prilikom koncipiranja svoje po-
drobne studije o vjeri. Zanimljivo je sagledati neka obrazlozenja u vezi
§ ovom vaznom temom.

U pokusaju da definira vjeru, Coki¢ priznaje da je to samo na prvi
pogled jednostavno. Kada vjeru “pozornije promotrimo”, tek onda,
naglasit ¢e, postajemo svjesni “zamasitosti tog pojma”. Autor u ovom
kontekstu ne razmatra nijednu vjeru kao pojedina¢no ucenje; on je
pokugava definirati u smislu samog pojma (fikri dini). Svaka definicija
u odredenom smislu ukazuje na prevalirajudi osjecaj o vjeri onoga ko
je iznosi. Izrecene su brojne definicije vjere, ali svima je, podvlaci Ab-
durahman-ef,, zajednicko to $to otkrivaju da je ljudska priroda vjerom
nadahnuta, te da ova “visoka istina” tokom cijele povijesti s takvom
prirodom zivi kao njezina “neodjeljiva metafizi¢ka istina”.'**

U ovom svom razmatranju, autor iznosi viSe konkretnih definici-
ja vjere, dajudi ocjene o njihovim vrijednostima. Prema misljenjima
islamskih uc¢enjaka, vjera se moze definirati kao: spoznaja Svevi$njeg
Boga, uputa na stazu spasa i srece, Allahov zakon koji vodi dobru i ple-
menitosti, te ljubav prema Bogu i Zelja za Njegovom blizinom. Nepo-
sredno uz navedena znacenja, istaknuo je definiciju filozofa Imanuela
Kanta, po kojoj se vjera razumije kao osjecaj i spoznaja duznosti koje
proizlaze iz Bozijih zapovijedi. Te zapovijedi su prihvatljive jer su kao

193 Zagiru informaciju vidjeti: Enes Kari¢, navedeno djelo, str. 293-294.
194 A.A. Cokic, Islam, str. 6.
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zakoni “Najviseg Uma (‘akl kulli)” prispodobljene osjecajima svakog
slobodnog bica. Dakle, u ¢ovjeku postoji moralna teznja da svoju vo-
lju dovede u sklad s voljom Svevi$njeg Boga. Pokreta¢ nije prihvatanje
duznosti iz straha, ve¢ iz postovanja i nade u kona¢nu sre¢u.

Posto je autor svoju paznju najvi$e usredsredio na objasnjenje po-
menutog filozofskog znacenja vjere, uslijedit ¢e zaklju¢ak da se ono
potpuno slaze s islamskim poimanjem, narocito onim $to ga njeguje
islamski misticizam. Ovo je dobra ilustracija tvrdnje o autorovom sta-
vu da ne postoji sukob izmedu vjere i razuma.

Coki¢ navodi jo$ jedan pristup po kojem je vjera skupina tabua koji
ogranic¢avaju ljudsku slobodu, a zatim ga kvalificira kao nepotpun i li-

$en znanstvene vrijednosti.'”

U veoma zanimljivoj raspravi o potrebi vjere, autor izlaze nau¢na
i filozofsko-eti¢ka stajalista. Historijski gledano, svaki je narod od po-
Cetka svijeta do danas imao vjeru. Slijedenje vjere od strane “cijelog
ljudstva” najbolji je dokaz o njezinoj potrebi. Druk¢ija tvrdnja bi bila
istovremeno i osuda cijelog ¢ovjecanstva i “hiljade genija” koji su vje-
rovali i dokazivali potrebu i istinitost vjere. Iznesenu povijesnu ¢inje-
nicu, Coki¢ najizravnije povezuje s iskonskom ljudskom potrebom za
vjerom. Ona je prirodno ljudsko svojstvo. Ovo “plemenito i uzviseno
¢uvstvo”, kao najvise Bozije odlikovanje ljudskog roda, uresilo je ci-
jelu zemlju “bogomoljama i hramovima znanosti i umjetnosti”. Vje-
ra je postavila temelje prosvjeti i razvila kulturu. Iz gornjih navoda se
vidi da autor potencira komplementarnost dokaza o potrebi vjere koji
proizlaze iz ljudske povijesti i psihologije. Povijest dokazuje da je vjera
“¢ovjekov najvjerniji drug”, dok se s psiholoskog gledista to sasvim do-
bro razumije jer je vjera prirodno i apriorno ljudsko svojstvo.'* Coki,

195 Isto, str. 6-7.
196  Isto, str. 34-3S.
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kao i ve¢i broj tadasnjih bosnjackih prosvjetitelja i reformatora, drzi do
teze o “prirodnosti islama”, naglasavajudi da je u tome sadrzana njego-
va prednost i snaga. On (e, takoder, ustvrditi da ¢ovjekova prirodna
teznja da rijesi klju¢na pitanja koja se neprestano namecu, kao $to su
ko sam, odakle dolazim, kuda idem, koji smisao ima sve sto vidim oko sebe,
neminovno vodi vjeri, i jedino se u tom okrilju mogu na¢i svi najvazniji

sudbinski odgovori.

Kao posebno ¢vrst i neoboriv dokaz o potrebi viere, Coki¢ nalazi u
njezinoj neraskidivoj vezi s pojmom morala. U namjeri da objasni ovu
vezu, on najprije temeljito elaborira znacenje i smisao morala. Ustvrdit
¢e da je moral trajna ljudska vrijednost, §to priznaju svi “svjetski uce-
njaci’. Nije se niko do danas usudio da pobrie razliku izmedu dobra i
zla, pravde i nepravde, moralnih i nemoralnih djela, pa ni najve¢i krsi-
telji moralnih normi. Ovaj jasni kriterij je Svevi$nji Bog u ljudsko srce
usadio, kako bi “ljudstvo opstojalo”. Moral pojedinca je temelj srece
i blagostanja zajednice. S druge strane, kada se ¢ovjek udalji od svoje
plemenite ¢udi i morala, u stanju je po¢initi “sva moguca zla i zvjer-
stva”, te se u svom nemoralu spustiti nize od Zivotinje. Ako u jednoj
zajednici preovlada takvo ponasanje, ona biva unistena.'”’

U tom sklopu, autor postavlja pitanje: Sta je moral? Zatim odgovo-
ra: “Je li on $to drugo osim vjere?” Dakle, vjera i moral su jedno, smatra
Coki¢, te pristupa objagnjenju svoje tvrdnje. On polazi od postavke
da je svrha morala “duznost” koja se nuzno mora ispunjavati. Da bi se
duznost poimala “svetom” i nuznom, njezin temelj mora biti “svet”.
Posto je samo Bog izvor “svetosti”, otuda je vjerovanje u Svemoguceg
Boga jedini osnov autenti¢nog morala i svijesti o trajnim vrijednostima
moralnih duznosti.'”® On napominje da su najpoznatiji greki filozofi

197  Isto, str. 35-36.
198  Isto, str. 37.
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smatrali da su vjera i moral po svojoj vaznosti i potrebi na jednom ste-
penu, ali da su u biti dva posebna pojma. To §to oni, kazuje Coki¢, mo-
ralno ponasanje i krijeposti nisu zasnivali na vjeri jeste zbog njihovog
nepoznavanja istinske, objavljene vjere.'”

U ovu raspravu autor ukljucuje ateisticki, hedonisticki, utilitari-
sti¢ki pristup moralu,*® s namjerom da ukaze na neodrzivost takvih
etickih teorija, kao i da istakne razmjere posljedica njihovog slijedenja
koje trpe pojedinci i drustva. Sve navedeno Coki¢ uspjesno stavlja u
kontekst dokazivanja potrebe za vjerom, bez koje nije moguce postici
potpuni moral u Zivotu ljudi, te sre¢u i blagostanje na oba svijeta.

Pitanje objave

I ova akaidska tema ima zapazeno mjesto u Coki¢evom djelu. Pi-
tanje objave autor razmatra sa svih vaznijih aspekata. Primijenjena
je tradicionalna teoloska metoda, kojom se znacenje objave najprije
izvodi iz temeljnih izvora islama Kur’ana i hadisa, a zatim razvida u
interpretativnim kontekstima glasovitih islamskih alima, s ciljem $to
jasnijeg i potpunijeg razumijevanja. S tim u vezi, primjetno je da se au-
tor mnogo vise koristi teoloskim jezikom, nego $to je to ¢inio u svom
pristupu temi vjere. Medutim, Coki¢ je osjetio potrebu da o smislu i
mogucnosti objave govori i na temelju logic¢kih i znanstvenih dokaza,

199  Ovim povodom je Coki¢ spomenuo Sokrata, Platona i Aristotela. Napomi-
njuci da su u to vrijeme u Gr¢koj vladali idolopoklonstvo i mitologija, on
kaze: "Sta bi Sokrat postigao da je osnovao moral na toj vjeri? Jednostavno bi
ga unistio... Sokrat je to opazio, te je zato htio osnovati moral izvan vjere, ali
nije uspio.” (Isto)

200 O moralu koji se zasniva na principu osobne koristi (utilitarizam) autor $ire
govori, nazivajuéi ga "jednom vrstom trgovackog morala". On spominje slije-
dece zagovornike ovog etitkog pogleda: J. Bentham (umro 1832. god.), J. S.
Mill (umro 1873. god.) i H. Spencer (umro 1903. god.).
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te da, pomno razvidaju¢i najbitnije aspekte ovog pitanja, pokusa obja-
sniti njegov karakter i svrhu unutar islamske tradicije. Ta potreba se
namecde jos i vi$e ako se ima na umu sustinska razlika u poimanju reve-
lacije u islamu i kr$¢anstvu, $to je, pored ostalog, doprinosilo nastaja-
nju iskrivljene predodzbe o islamskom konceptu objave, ¢ega je Coki¢
octigledno bio svjestan.

Razmatrajuéi opée znacenje objave, Coki¢ smatra da je ona izvor
svih nebeskih religija. U svom kratkom osvrtu ukazuje na sli¢nost
islamskog i starozavjetnog poimanja objave, dok je u perspektivi No-
vog zavjeta, kaze autor, ovo pitanje drukc¢ije shvaceno i dobilo je zna-
enje “stalne revelacije”.*"!

Coki¢ u nastavku rasprave izlaze islamski pogled na ovo pitanje.
Dva su izvora vjere u islamu: ljudski razum i objava Svevi$njeg Boga.
Nakon ove konstatacije, on objasnjava da je ¢ovjek svojim razumom
(prirodnim putem) u stanju dosedi tri istine: uvjerenje da postoji Bog,
osjecaj da Ga treba postovati i pojam o dobruimoralu. Prirodnu teznju
ljudskog “duha i razuma” ka dobru, autor naziva “op¢om objavom”, pa
zaklju¢uje da je razum izvor vjere koju u Kur’anu prepoznajemo kao
“prirodnu vieru (dini fitri)”.>®® Autor ¢e jo$ reéi da ovakvu objavu i vje-
ru priznaju svi “filozofi teisti”.

Nakon $to je obrazlozio znacenje “opée objave”, Coki¢ se usmjera-
va naraspravu o “posebnoj objavi” kao drugom izvoru vjere, te opsirno
obraduje mnoge njene aspekte. On podsjeca da osnovnu vezu izmedu
Allaha (dz.8.) i Njegovih stvorenja predstavlja stvaranje i odrzavanje u

201  Objava se u kr$¢anstvu razvida vide na antropoloskom polju. Stoga je nagla-
sak na osobi Isusa Krista kao punini objave.

202  Autor je ovim povodom uputio na kur'anski ajet: Ti upravi lice svoje vjeri, kao
pravivjernik, vieri, djelu Allahovu, prema kojoj je On ljude nacinio... (Er-Rum, 30.)
Abdurahman-ef. misli da su ovom kontekstu primjerene i rije¢i Alije (r.a.): "Co-
vjekova je vjera pamet. Tko nema pameti, nema ni vjere." (Ilmi kjelam, str. 62.)
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zivotu svega stvorenog. Pored ove veze, postoji vi$a razina na kojoj je
¢ovjek objavom povezan sa Svevi$njim Bogom. Ni u ovoj “viSoj vezi”
nema nista neprirodno i nemoguce, ako se sagledava u duhu islamskog
poimanja objave.*”® Autor na pocetku objasnjava da se objava u isla-
mu naziva vahj. Ovaj pojam ima znacenje tajni razgovor, nadahnuce,
sporazumijevanje. Rije¢ je o Bozijem objavljivanju i saopéavanju Svoje
volje nekome na odredeni nacin. Predstavljena su dva osnovna vida
dostavljanja objave: izravno obracanje Svevisnjeg poslaniku, tako da
on ¢uje Boziji govor (vahj min verai-l-hidzab), i nadahnuée, koje moze
biti direktno, ili preko meleka (vahj bi-n-nefes).?** U ovom kontekstu
su objasnjena znacenja ilhama i sna. llham ne predstavlja objavu u
pravom smislu jer ga moze dobiti svaki ¢ovjek, dok je vahj uvjetovan
poslanstvom. Ni snovi Allahovih poslanika se ne ubrajaju u vahj. Po-

slanicki snovi su istiniti, a naj¢e$¢e sluze pripremi poslanika za vahj.*®

Obradu posebno vaznih pitanja, kao $to su primanje, sustina i mo-

gucnost objave, Abdurahman-ef. je ilustrirao misljenjima poznatih ali-
ma.

Iako je izloZio stavove velikih muslimanskih u¢enjaka klasi¢nog
doba o vahju, kao $to su El-Gazali i Ibn Haldun, Coki¢ se, u svom raz-
matranju ovog pitanja, u prvom redu oslanja na djela Muhameda Ab-

203 U tom pogledu, Coki¢ naglagava: "Naravna je stvar da je nemogude i nepri-
rodno da Jehova dode u oblacima, da sklapa konkordizme i da se razgaljuje
ugodnim mirisima Zrtava spaljenih njemu u slavu. Islam i Kur'an su uzvi$eni
nad ovako shvatanje Allaha i Njegove posebne objave." (Isto, 62-63.)

204  Natini dostavljanja objave su obrazlozeni u skladu s kur'anskim i hadiskim
tekstovima, kako se to najéesée i u poznatim djelima ¢ini. Naglageno je da je
Muhammed (a.s.) primao Objavu na najveli¢anstveniji na¢in prilikom svog
mi'radza.

205  Coki¢ je ovu raspravu zakljuéio slijede¢im rije¢ima: "San, kao i ilham, ne spa-
da u vahj, niti se u Serijatu moze uzeti u obzir, jer nema potpune sigurnosti."

(Isto, 64.)
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duhua. Navest ¢e njegovu Cesto citiranu definiciju o vahju kao “znanju,
koje ¢ovjek osjeti u dusi s potpunim uvjerenjem da mu je to znanje od
Boga dato, bilo to posredovanjem ili bez posredovanja meleka...” Co-
ki¢u ¢e Abduhuovo misljenje o potrebi i moguénosti objave biti smje-
rodavno u razradi ovih tema.**

Posto “opéa objava” i “prirodna vjera” nisu dovoljne, ¢ovjeku je
potrebna “posebna objava” Bozija, naglasava Coki¢, neposredno prije
izlaganja o potrebi vahja. Medu najvaznijim razlozima iz kojih se vidi
potreba vahja, istaknuta je nemogu¢nost ljudi da dosegnu ispravnu
spoznaju i vjerovanje u Jednog Savrsenog Boga. Pogotovo se to odnosi
na one koji nisu sposobni za “visoko umovanje”. Da bi ljudi slijedili
propise vjere, potrebno je da imaju potpuno uvjerenje u njihovu isti-
nitost, pa kada je rije¢ i 0 “najmanjem slovu”. Ovo nije moguce postici
bez objave koja dolazi preko Bozijih poslanika. I kada bi ¢ovjek bio si-
guran da je nuzno slaviti Bozije Bice, bez Njegove decidne upute, date
u posebnoj objavi, on ne moze spoznati kako da Ga ispravno veli¢a
i molitvu Mu obavlja. U tome da jedino Bozija objavljena rije¢ sadr-
zi znanje o Zivotu poslije smrti i istinama Buduceg svijeta, nahodi se i
potreba za posebnom objavom. I, na koncu, samo principi sadrzani u
objavljenoj Bozijoj knjizi mogu biti osnov za uspostavu univerzalnog
modela ljudskog Zivota, vazeceg za svako vrijeme i mjesto.>”’

Zanimljiva je Coki¢eva interpretacija El-Gazalijevog poimanja
znanja i objave. On je, govoreci o vrstama znanja izlozenim u Gaza-
lijevom Ihjau, razgovijetno pokazao da u percepciji ovog islamskog

206  Ukazujuéi na poznato djelo ovog autora Risaletu-t-evhid, Coki¢ kaze: "Misir-
ski muftija Muhamed Abduhu na poseban je nacin vrlo dobro razlozio mo-
guénost i istinitost vahja (objave) u gore spomenutoj dogmatici." (Isto, 69.)
O ovoj temi vise vidjeti: Muhammed Abduhu, Risale et-Tewhid (Rasprava o
islamskom monoteizmu), preveo Muharem Omerdi¢, Sarajevo, 1989., str. 93-
114.

207  Isto, str. 70-71.
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mislioca najvisi stupanj znanja zadobija znacenje vahja. Poznati alim
je srce odredio srediStem ukupnog znanja jer se u njemu najvjernije
javlja odraz Istinske Stvarnosti. Coki¢ nas vodi Gazalijevom perspek-
tivom poimanja znanja, od ¢isto umnog i vjerskog, nuznog i ste¢enog,
do stanja duha u kojem, umjesto refleksivno-spekulativnog saznanja,
ono biva nadahnué¢em opecaceno. Ukoliko osoba ima svijest i znanje o
Bogu kao Izvoru znanja (nadahnuéa), onda je to objava (vahj).2*

Abdurahman-ef. je, kako smo ve¢ napomenuli, kao vrijedno i zani-
mljivo izdvojio Ibn Haldunovo promisljanje pitanja vahja. Razmatrajudi
temu primanje vahja, naglaava da ovaj znameniti u¢enjak veoma lijepo
govori o vahju i njegovom prihvatanju. Ibn Haldunov pogled na ovo pi-
tanje olaksava put razumijevanja karaktera i smisla slanja i primanja obja-
ve. Coki¢ potencira njegovu percepciju reda i harmonije koja u svijetu
materije vlada od najmanje ¢estice do kosmosa kao cjeline, uklju¢ujudi
princip stalne metamorfoze ka savrsenijim oblicima egzistencija. Krunu
stvaranja simbolizira ¢ovjek zato $to je svojim objedinjenim komponen-
tama, fizickom i metafizickom, sinteza klju¢nih razlic¢itosti prisutnih u
svjetovima. U takvoj njegovoj konstituciji pociva ljudska snaga. Posto
dusa ima primarnu ulogu, ona je zapravo nosilac ljudske sposobnosti i
mogucnosti. U tom pogledu, Allahovi poslanici imaju “potpuno razvije-
ne i savriene duse”. Oni su u stalnoj vezi s “nebeskim (duhovnim) svije-
tom” i u stanju su da “slusaju Boziji govor”.*

Coki¢ je upravo navedenim interpretacijama koje poti¢u iz pera po-
menutih velikana imao za cilj da $to vjernije i utemeljenije predstavi
vazne aspekte pitanja objave u islamu.

208  Isto, str. 65. (Vise o ovoj temi vidjeti: Ebu Hamid el-Gazali, Ihjau ‘ulimid-din
- ozivljavanje vjerskih znanosti, prevodila grupa prevodilaca, Sarajevo, 2004.,
tom S, str. 41-63.)

209  A.A. Coki¢, navedeno djelo, str. 67.
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Autor ¢e u poduzem razmatranju jedne od sredi$njih tac¢aka uku-
pnog koncepta objave u islamu, a to je sami ¢in primanja vahja, uspjeti
da veoma dojmljivo objedini ljepotu izraza i preciznost znacenja, opi-
sujuci takvo uzviSeno stanje poslanika. On navodi da je primalac obja-
ve u trenutku njezinog preuzimanja potpuno prozet BoZijom voljom,
i tada je samo ona prisutna u njegovom srcu. Zastor se s njegovog vida
skida, a pogled seze u “nevidljivi svijet”.*"

Povijesne i objavljene religije

Ovim naslovom je obuhvac¢ena jedna od najpodrobnije obradenih
tema u ukupnom Coki¢evom djelu, koja je tretirana kao jedinstvena cje-
lina. Ranije smo samo nazna¢ili neke od razloga koji su autora podstakli
na pisanje ove uistinu pozamasne studije, kojom se unekoliko uteme-
ljuje povijesno-komparativno izu¢avanje religija na nasem jeziku.*'' To
nesumnjivo potvrduje da je Coki¢ pridavao posebnu vaznost ovoj nauci
koju on oznacava kao Povijest vjera ili Nauku o vierama. Njezin znacaj se
ogleda u tome $to pruza moguénost komparativnog upoznavanja s po-
vijesnim razvojem i sadrzajem ucenja najpoznatijih svjetskih religija. S
tim u vezi, on naglasava da ova nauka ima mnogo protivnika, iako “ne
napada nijednu vjeru”. Podrazumijevajuci da je njezin zadatak da objek-
tivno prikaze sve religije, Abdurahman-ef. primjecuje da se mnogi boje
upravo toga, jer ¢e “istina iza¢i na vidjelo”. On se ocigledno nije bojao te
istine, te je pregledno i objektivno, i izuzetno temeljito, predstavio ve(i
broj neobjavljenih, kao i tri objavljene svjetske religije.

210  Isto, str. 66.

211  Muharem-ef. Omerdi¢ konstatira da je Abdurahman Coki¢ "prvi u Bosni
pristupio komparativnom izu¢avanju islama". (Vidjeti: "Dvojica Cokica zna-
¢ajni predstavnici bosanske hanefijsko-maturidijske akaidske $kole", Takvim,
Sarajevo, 2001., str. 137.)
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Coki¢ u svojim uvodnim napomenama korijene ove nauke vezuje
za nastajanje klasi¢nih muslimanskih djela,*> dok se danas o povijesti
religija u¢i na mnogim sveu¢ilistima.*"* Govoreci o tome, on proble-
matizira pristup klasifikaciji religija unutar ove nauke. Naglasava da
ima mnogo “razdioba vjera”, ali je malo ispravnih i potpunih, jer to za-
htijeva “temeljito poznavanje” religija i “skrajnju objektivnost”.

Ogjenjujuci metodologije zapadnih, kao i muslimanskih povjesni-
¢ara i komparativista, Coki¢ ¢ée se najvide ugledati na pristup pozna-
tog turskog autora Filibelija Ahmeda Hilmija.*"* Abdurahman-ef. s
odobravanjem govori o metodama tog alima, ilustriraju¢i ih njegovim
primjerom predstavljanja objavljenih religija. Filibeli govori o islamu,
krs¢anstvu i judaizmu kao objavljenim religijama, “koje se osnivaju
na Bozijem jedinstvu, a ne obazire se na nacin shvatanja jedinstva” od
strane svake od njih pojedina¢no. On “obrazlaze uvjete istinite vjere”,
prema kojima ¢e biti moguée donijeti sud o “istinitoj vjeri”.'* Coki,
ipak, nije slijedio, u djelima muslimanskih u¢enjaka najc¢esce primje-
njivanu podjelu na istinite i neistinite vjere, pa ni kada je rije¢ o alimu

212 Ranije smo ukazali na neka od ovih djela kada smo se bavili pitanjem na-
stanka muslimanskih $kola i sekti (vidjeti: 178. fusnota). Treba re¢i da su u
djelima s ovom tematikom, pored muslimanskih $kola i frakcija, obradivane i
mnoge religije.

213 Onkaze: "Najveca se paznja posvecuje ovoj nauci u Engleskoj. U Londonu se
svake godine Stampaju nova djela i nove statistike iz ovog podruéja.” (Islam,
str. 47.) Ranije smo iznijeli Coki¢evo zapazanje da se kod nas ovom pitanju
do sada nije pridavala znacajnija paznja.

214  Coki¢ isti¢e da je ovaj autor kriti¢ki obradio vie razdioba, medu kojima su i
one koje su napisali F. Hegel i Hartman. Abdurahman-ef. nije propustio da
kriti¢ki naglasi da "Hegelove razdiobe, ne samo da su neispravne, nego u pr-
voj ne spominje Islam uopée"”. On je jo§ istakao da su 0 ovom pitanju, tako-
der, napisali zanimljiva djela turski autori Ahmed Midhat i Mahmud Esad.
(Isto, str. 48.)

215 Isto, str. 450.



ZNACAJNIJE AKAIDSKE TEME U ILMI KJELAMU | OSTALIM RADOVIMA ‘ 117

i povjesnicaru Filibeliju, ve¢ se opredjeljuje za vlastitu metodu, potvr-
dujudi svoju autorsku originalnost i istan¢anu obazrivost.

Prema Coki¢evom misljenju, religije je najlakse podijeliti s “dogma-
tickog i moralnog” stanovista. On ih na toj osnovi svrstava u tri grupe,
te iznijansiranim stilom iznosi njihove najbitnije karakteristike.

U prvu grupu ukljucuje sve religije u kojima nije uopée definiran
odnos izmedu Boga i ¢ovjeka. Njihovi sljedbenici postuju neke moral-
ne principe, ali nisu u direktnoj vezi s vjerom. Ovu grupu ¢ine animi-
sticke religije.

Karakteristike druge skupine religija upucuju na nepotpuno defini-
ranu relaciju izmedu Boga i ¢ovjeka, kao Stvoritelja i stvorenog, te je
njihovo poimanje Boga na skoro istoj razini, kao i u prvoj grupi. Mo-
ralni principi su razli¢itih vrijednosti, ali se mogu dovoditi u vezu s vje-
rom. U ovoj skupini su sve idolopoklonicke religije.

U trec¢u kategoriju Coki¢ ubraja sve objavljene religije, ili, precizni-
je kazano, jedinstvenu vjeru “jer je prava vjera jedna, samo je prema
potrebi vise puta objavljivana”. Naglasit ¢e da je u takvoj vjeri odnos
izmedu Boga i ¢ovjeka “u potpunom smislu odreden” i da se ona za-
sniva na istinskom monoteizmu.?'® Drze¢i se naznacene kategorizacije,
autor je pristupio predstavljanju velikog broja religija.

Religije iz prve skupine su prikazane u najkra¢im crtama, s poseb-
nim osvrtom na najnizi, animisticki stupanj religijske svijesti, po kojoj
u svim stvarima obitavaju duse te im se treba moliti za dobro koje od
njih moze do¢i, ili za spas od njihovog zla.

Saznanja o animisti¢koj religijskoj predodzbi ¢e posluziti i kao uvod
u opsirno proucavanje davnasnjih, ali i sadasnjih idolopoklonic¢kih vje-
rovanja, za koja autor kaze da predstavljaju samo visi nivo u odnosu na

216  Isto, str. 50-S1.
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animizam. On donosi zanimljive informacije o vjeriimoralu velikog bro-
ja starih naroda. Egip¢ane predstavlja kao religiozan narod ¢iji je duh bio
ispunjen veli¢inom boga koji je, vjerovali su oni, prisutan u svakoj stvari.
Kasnije su prirodne pojave uzeli kao bozanstva. Stari Perzijanci su ozna-
¢eni vatropoklonicima, a Grci i Rimljani antropomorfistima. Mnoge in-
formacije o davnim narodima kazuju o raznolikim vidovima krivovjer-
stvaimoralne izopacenosti, §to ¢e zahtijevati misije velikog broja Bozijih
poslanika. Govoreéi malo kasnije o hijeropovijesti, Coki¢ ¢e, zahvalju-
juci ve¢ datim informacijama, mo¢i daleko jasnije da izlozi poslani¢ka
djelovanja u njihovim narodima. Tako on, naprimjer, za Junusa (a.s.)
kaze daje poslan Asircima, a Ilijas (a.s.) Feni¢anima. Buduéi daje o ovim
narodima u ranijem odjeljku ve¢ govorio, Coki¢evo predstavljanje misija
poslanika, koji su ovim narodima bili upuceni, doima se daleko jasnijim.
O Benu Israilu i Arapima su pripremljena najduza izlaganja zbog veli-
kog broja njihovih poslanika i vaznosti poslanstva Muhammeda (a.s.). Iz
toga se moze sagledati smisao i opravdanje autorovog detaljnijeg pred-
stavljanja povijesti davnasnjih naroda.

U nastavku se autor studioznije bavi, kako kaze, religijama koje i
“dandanas opstoje”,*'” a to su: brahmanizam, budizam, taoizam i $in-
toizam. Pored toga $to je rije¢ o Zivim vjerama, njihovi sljedbenici ¢ine
veliki dio ¢ovje¢anstva. Da ovu ¢injenicu Cokié i te kako ima u vidu, ka-
zuje njegovo vrlo temljito i sistemati¢no izlaganje vjerskog, moralnog
i socijalnog ucenja u ovim religijama. Pri tome je demonstrirao $iroko
poznavanje materije i svoj potpuno objektivan pristup. Naravno, cilj
kojem konstantno tezZi je postignut. Podrobnim predstavljanjem po-
vijesnih religija, koje od najstarijih vremena do danas nastaju, on Zzeli
da dokaze ¢ovjekovu neprestanu potrebu za vjerom. S druge strane,
cjelokupni tok izlaganja kazuje o mnogostrukim vjerskim i moralnim
zabludama, ukoliko se ne slijedi objava.

217  Isto, str. 62.



ZNACAJNIJE AKAIDSKE TEME U ILMI KJELAMU | OSTALIM RADOVIMA ‘ 119

“Istinita vjera je samo objavljena vjera”, jasno i precizno, na pocetku
predstavljanja trece grupe religija zaklju¢uje Coki¢. Takva vjera uéi naj-
vi§im istinama. Prosvjetljuje um i oplemenjuje srce. Ona otkriva svrhu
i zadatak ¢ovjekovog zivota. U njoj je istinska sreca za pojedinca i za-
jednicu. Nepobrojive su dobrobiti $to ih je ona podarila ¢ovjecanstvu.
Prema principima objavljene vjere, svi ljudi su jednaki. U njoj je sadrzana
apsolutna pravda.?'® Protivnici objavljene vjere su, skre¢e paznju Coki¢,
i protiv sebe i protiv cijelog svijeta jer se oni takvim svojim uvjerenjima
zalazu protiv napretka i srece cijele ljudske zajednice.

Tako opisanu vjeru, Coki¢ naziva islam,*'® te naglasava da ju je Sve-
vi$nji iz milosti svim narodima tokom povijesti objavio. Danas se o
ranijim objavama malo zna jer “slabost i nesposobnost ljudska” nije
mogla o¢uvati uspomenu na njih. U tome je vazan razlog ponavljanja
objave. Ona je imala veci broj izdanja i zbog nuzne potrebe da se cijelo
¢ovjecanstvo uputi pravim putem. Veliki broj njezinih glasnika su sna-
zan dokaz o njezinoj istinitosti.

218 S tim u vezi, Coki¢ u svojoj biljesci kaze: "Kod Boga su jednaci svi ljudi i na-
rodi, a nema nikakvih izabranih naroda... Posve je jasna neistinitost vjera koje
to tvrde, jer time pripisuju nepravednost Svevisnjem Bogu...a On je uzviSen
od svakog zuluma (4. sura, 39. ajet). Kod Njega su jednaci svi ljudi. Prednost
imaju samo pobozniji i moralniji (49. sura, 13. ajet).” (Isto, str. 79.)

219 Neposredno iza imena islam, autor u zagradi navodi da ova rije¢ zna¢i "pot-
puno predanje Bogu, vjerovanje i postivanje Njega kao jednog jedinog Stvo-
ritelja i Gospodara svega $to postoji”. (Isto) Ovim objasnjenjem Coki¢ Zeli
jasno naglasiti da je istinita vjera nosila ime islam zbog toga $to su sve objave
sadrzavale ovu temeljnu poruku koja se nadaje iz zna¢enja samog imena vjere.
U jednom svom razmatranju ¢e potcrtati da veli¢ina imena islam odgovara
veli¢ini nauke objavljene vjere. U ovaj kontekst se dobro integrira Cokiceva
napomena: "Sve druge vjere nazivaju se po svojim osnivac¢ima i imenima koja
su im dali njihovi sljedbenici - budizam, brahmanizam, Konfucijeva vjera,
Laoceova vjera, itd. Ova imena ne oznacuju srz nauke doti¢ne vjere, a ime
'islam’ oznacuje srz Bozije nauke, i kao takvo od Boga je dato." Zatim ce, kao
dokaz, autor navesti slijedece kur'anske rije¢i: Zadovoljan sam da vam islam
bude vjera (El-Maide, 3.). (Ilmi kjelam, rukopis, str. 3.)



120 ‘ ISLAMSKA APOLOGETIKA ABDURAHMANA ADILA COKICA

U kratkom pregledu poslani¢ke povijesti, Coki¢ naglasava da se ci-
jelo znanje o ranije poslatim objavama zasniva na Kur’anu i na tekstu
Biblije.

U ovoj studiji, obradeno je dvadeset i sedam poslanika za koje
Coki¢ navodi da su u Kur'anu spomenuti.®® Obrada se zasniva na
kur’anskom tekstu, te su navedeni brojni ajeti, a za neke su date samo
naznake o njihovom broju i suri u kojoj se nalaze. Uz zasebno djelo u
kojem je izlozen Zivotopis Muhammeda (a.s.), ova studija predstavlja
izuzetan doprinos osvjetljavanju cjelokupne poslani¢ke duhovne povi-
jesti na nagem jeziku, napose u vremenu kada je napisana.**'

Cokiceva izlaganja o Allahovim miljenicima su strogo utemeljena
na slovu Kur’ana i pouzdanoj tradiciji. Misije nekih poslanika su vise
zastupljene, na $to je utjecao obim kur’anskog kazivanja (kasas)*? o
njima, kao i teme kojima je autor iz odredenih razloga poklonio vise
paznje. Kao karakteristi¢nu crtu Cokicevog predstavljanja vjerovjesni-
ka, mozemo uzeti njegove “primjedbe”*** koje imaju za cilj da ukazu na
neka, ve¢ ustaljena, pogre$na shvatanja o najve¢im uzorima ljudskog
roda. On ¢e, naprimjer, ukazati na neispravno misljenje o Idrisu (a.s.)
kao “terziji”, koji, nakon $to ga je Allah uzdigao, u DZennetu, njegovim

220  Izostavljeno je ime Uzejra (a.s.). Autor je istakao da za ovog poslanika "neka
ulema veli da je bio Boziji poslanik, a jedni vele da je bio samo velijj (dobri)",
$to je i Coki¢ prihvatio. (Islam, str. 85.) Sli¢ne opaske su date za jo§ neke po-
slanike, ali ih je autor uklju¢io medu one koji su u Kur'anu spomenuti.

221  Prije Cokica je na ovu temu pisano arebicom. Njegov rad o povijesti misije
Allahovih poslanika se moZe smatrati prvim znacajnijim radom napisanim
domacim jezikom i latinicom na tu temu. U novije vrijeme, kod nas se te-
mom hijeropovijesti $ire bavi Mustafa Spahi¢ (vidjeti: Povijest islama, Saraje-
vo, 2008., str. 17-204.).

222 Kasas (plural od kissa) kur'anski je pojam koji ozna¢ava istinita kur'anska ka-
zivanja o Allahovim poslanicima i njihovim misijama.

223 Ovakvim izrazom je autor vise puta izdvajao svoje posebne napomene u tek-
stu.
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bududim stanovnicima, kroji haljine.** On, takoder, skre¢e paznju na
pogre$no misljenje da je potop u Nuhovo (a.s.) vrijeme bio opée na-
ravi. To nije bio “op¢i potop svijeta”, jer bi stradali i drugi narodi, a ta-
kvakaznaje bila namijenjena samo Nuhovom, nevjernickom narodu.*”®
Ovakvo misljenje je, naglasava autor, u islam uneseno iz Starog zavjeta,
posredstvom nekih tefsirskih interpretacija.

Pored navedenog, jo$ jedna specifiénost u Cokiéevoj prezentaciji
povijesti poslanika se doima znac¢ajnom. Rije¢ je o njegovoj autorskoj
praksi da brojne poslani¢ke mu’dzize obrazlozi i potkrijepi argumenti-
ma nauke. Tako su veoma iscrpno obrazlozene Sulejmanova mogu¢-
nost razgovora s pticama i mravima,*® Junusov boravak u ribi, Isaovo
radanje bez oca...

U rezimeu teme o vjerovjesnicima, Coki¢ se vraca najvaznijoj tezi
da su svi oni pozivali u jednu vjeru, te definira njena dva najvaznija na-
&ela: 1. vjerovanje (akaid) i 2. moralne i socijalne odredbe (3erijat).
Prvo nacelo je uvijek isto u svim objavama $to su ih poslanici primali,

224  Coki¢ kaze da "islamski veliki u¢enjaci” upozoravaju na ovo krivo misljenje
koje se prosirilo u islamskom svijetu. (Isto, str. 83.)

225 Autor navodi brojne ajete o Nuhu (a.s.), iz kojih se vidi da se oni odnose
samo na njegov narod, pa je prema tome i kazna potopom vezena samo za taj
narod.

226  Posebno je zanimljiva autorova nau¢na argumentacija Sulejmanovih (a.s.)
mu'dziza. Coki¢ iznosi da "danas ornitolozi poznaju i razlikuju oglagavanja
pojedinih ptica...a jedan Boziji poslanik, koji daleko bolje vidi i ¢uje, naravski
da to moze daleko bolje poznavati". Iz kur'anskog navoda da je "jedan mrav
izvijestio ostale”, danas je, kaze Coki¢, jo$ vise jasno da je Kur'an mu'dziza,
jer o tome u ovoj Knjizi govori "prije 1340. godina”. On nagla$ava da je tek
u skorije vrijeme proucen zivot mrava i da je otkriveno "jedno od najveéih
ovosvjetskih ¢uda.” Znanost je utvrdila, dodaje autor, da je ovaj "si¢usni stvor
jedna od najpametnijih, najsposobnijih i naj¢is¢ih Zivotinja u cijelom Zivo-
tinjskom carstvu. Mravi Zive u zajednici, sporazumijevaju se i dogovaraju po-
sebnim jezikom. Podizu stanove sa sobama, dvoranama i svodovima..." (Isto,
str. 98-99.)
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a odnosi se na vjerovanje u Jednog Boga, bududi svijet i druge funda-
mentalne istine vjere. Moralni principi su, takoder, zajednicki jer “svi-
ma je zapovijedeno da upute ljude u ono $to je dobro i plemenito”, a
da ih odvrate od “zla i nemorala”. U sferi “socijalnih odredbi” su bile

nuzne razlike, s obzirom na “mjesne i vremenske prilike”.**”

Nakon navedene analize, Coki¢ razmatra “danagnje stanje objavljene
vjere”, koje se ocituje u judaizmu, kr§¢anstvu i islamu. Jedino islam nala-
7e vjerovanje u sve objave i poslanike. Za ostale dvije vjere Coki¢ kaze da
su se udaljile od objave, “tako da ih ne bi mogli prepoznati njihovi vjesni-
ci”. Autor ¢e naglasiti da “ima mnogo stvari” u kojima se danasnje vjerske
knjige Stari i Novi zavjet slazu s Kur’anom, “a takoder imade ih mnogo
gdje stoje u opreci s Kur'anom”. On sve pomenute religije oznac¢ava mo-
noteisti¢kim jer se u njima u¢i o Bozijoj jednodi, s tim §to su prisutne
razlike u “shvatanju i tumacenju Bozijeg jedinstva” >**

U elaboraciji islamskog pogleda na objavljene knjige jevreja i kr$¢ana,
autor kaze da muslimani vjeruju u oba zavjeta, ali u tekst njihovih izvor-
nika, te pojasnjava da su se mnogi njihovi originalni sadrzaji zagubili, dok
su neki naknadno ljudskom rukom umetnuti.*** Doduse, naglasit ¢e Co-
ki¢, i kr§¢ani priznaju da su se “izgubile neke knjige iz Starog zavjeta”.>*

227  Isto, str. 114-118.

228  Isto, str. 115-116.

229  Ujednoj svojoj napomeni, Coki¢ kaze: "Evandelje i Indzil imaju isto znacenje
(dobra i lijepa vijest), ali Evandelje nije isto $to i Indzil. Ovde ima velika ra-
zlika u shvatanju islama i kr§¢anstva. Kr$¢ani pod tim imenom razumiju gore
spomenute knjige, u kojima se javlja lijepa vijest, to jest dolazak Isusa spasi-
telja, a u islamu se naziva Indzilom samo Bozija objava, koja je data Isau da je
saop¢i ljudima." (Isto, str. 121.)

230  Ovu tvrdnju ¢e autor potkrijepiti napomenama o kr§¢anskim teoloskim ra-
spravama u vezi s pitanjem: Da li mozZe propasti i zagubiti se Bozija rije¢?! Na
osnovu uvida u djelo sveuciliSnog profesora dr. Josipa Volovica, Historijska i
kriticka introdukcija u svete knjige Starog Zavjeta, Coki¢ o ovom pitanju navodi
misljenja Ivana Zlatoustog, Aurelija Avgustina i Tome Akvinskog, te zaklju-
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Potom je sazeto i konzistentno predstavio vjerske knjige, dogme i obre-
de ujudaizamu i kr§¢anstvu.>!

Zavr$avajuéi studiju o religijama, Coki¢ ocekivano govori o islamu
kao vjeri proizasloj iz posljednje Allahove objave koju je uputio pre-
ko “Svoga najveéeg poslanika i najveceg ¢ovjeka Muhammeda (a.s.)”.
Istice da je islam “op¢a, prava, potpuna i savremena vjera”. Odraz je
svakog slova kur’anske objave i sunneta Muhammeda (a.s.). Cjeloku-
pno islamsko uc¢enje odgovara uvjetima istinite vjere. Propisi ove vjere
nisu u kontradikciji sa zdravim razumom. U islamu nema klera i tajni,
sve njegove ustanove su logi¢no utemeljene i savremene. Upucuju lije-
pim i naprednim putem, a odvode od svake zablude. Ko se s islamom
temeljito upozna, taj ¢e ga, s punim uvjerenjem tvrdi Coki¢, “prigrliti i

potvrditi Svevi$nju izreku: Zaista je kod Boga prava vjera islam”>*

Vazno je primijetiti da Coki¢ svoju rije¢ o islamu ne zavrsava nizom,
doista lijepo interpretiranih, teorijskih nacela; on ¢e u svojstvu angazi-
ranog intelektualca muslimane svog vremena pozvati na dosljednost
svojoj vjeri, ali i prozvati zato §to islam istinski ne svjedoce. Coki¢ ce
podsjetiti na veli¢inu generacija onih muslimana koji su islam isprav-
no shvatili i njime se pred cijelim svijetom ponosili. Oni nisu druge
imitirali. Znali su da je “napredak u nauci, realnu radu, bratskoj slozi,
poboznostiimoralu”. Njihova je lozinka bila: “Mudrost je muslimano-
vo izgubljeno blago, te gdje god ga nade, uzece ga.””* Abdurahman-ef.
Coki¢ ¢e na studiju o povijesnim i objavljenim vjerama svoje slovo o

¢uje da su neki od njih, kao $to je Akvinski, akceptirali mogu¢nost nestanka
"knjige od Boga date". (Isto, str. 116.)

231  Isto, str. 117-124.
232 Alu'Imran, 18. (Isto, str. 124.)

233 Isto, str. 125. Coki¢ je u kontekst svoje poruke unio ovu poznatu hadisku mu-
drost. Hadis biljeze: Ibn Madzina zbirka hadisa, poglavlje o Zuhdu, hadis br.
4038.; Tirmizijina zbirka hadisa, poglavlje o 'Ilmu, hadis br. 2903.
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posljednjoj medu njima islamu, kao i djelu koje je nazvao Islam, oti-
snuti pe¢at porukom Kur’ana koja glasi: Doista Mi Kur’an objavljujemo,
i doista Mi ga ¢uvamo 1

Povijest nauke o kelamu

U poduzem uvodu svog glavnog akaidskog djela Ilmi kjelam, Abdura-
hman-ef. Coki¢ govori o nastanku i povijesnom razvoju nauke o kelamu.
I neki drugi njegovi znacajni radovi su, takoder, izravno povezani s klju¢-
nim faktorima koji su utjecali na pojavu i oblikovanje ove islamske dis-
cipline. Stoga se moze smatrati osnovanim i potrebnim temeljitije sagle-
davanje ovog akaidskog podrucja, pogotovo $to se ono tematski skladno
nadovezuje na prethodnu raspravu o povijesti religija.

Coki¢ je objasnjenje pojma ‘ilmu-I-kelam zapoceo konstatacijom da
su dva glavna vrela islama Kur’an i hadis. Proklamirajuéi se i u ovoj
prilici u¢enjakom tradicionalnog usmjerenja, ne zaboravlja naglasiti
da se ova, kao i sve druge grane interpretativne muslimanske tradicije,
nuzno izvode iz korijena i stabla $to ga u islamu ¢ine objava Kur’ana i
Muhammedov (a.s.) sunnet. U ovom kontekstu je Coki¢, dakle, samo
kratko naznacio da se Serijat i sve nauke islama temelje na objavljenoj
rije¢i Bozijoj i njezinom “autenti¢nom tumacenju” sadrzanom u ha-
disu. Inace je ovaj autor napisao opsezne studije o Kur’anu i hadisu,
kao izvorima islama $to ¢ini vaznije komponente njegovog ukupnog
opusa.”*

U svojoj postupnoj pojmovnoj analizi, Abdurahman-ef. navodi da
iz tih izvora islama nastaju nauke koje u poc¢etku nose zajedni¢ko ime

234  El-Hidzr, 9. (Isto)

235  Na Cokiceve radove o izvorima islama ukazali smo u dijelu knjige o njegovim
djelima Ilmi kjelam i Muhammed alejhisselam.
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kh, ¢ije znacenje aludira na “o$troumnost i zdravo shvatanje” islam-
J J J
ske vjere. U prvoj, najjednostavnijoj klasifikaciji, “fikh o vjerovanju
kh i’tikadi)” zadobija najvaznije mjesto medu islamskim naukama,
ja naj je myj
te ga je “Imami E’azam stoga nazvao el-fikhu-l-ekber (najveci fikh)”.

Na slijede¢em stepenu razvoja akaidske nauke javlja se ‘ilmu-I-ke-

lam 236

Coki¢ ¢e u ovom povezanom terminoloskom ra$¢lanjivanju
kazati da ‘ilmu-I-kelam, zapravo, treba razumjeti kao fikh o vjerovanju,
nadograden i obrazlozen filozofijom.**” O ulozi i zada¢i ove nauke on
iznosi veoma koherentno razmisljanje. Prvi zadatak kelama je, kaze on,
da dokaze opstojnost i apsolutnu savrsenost Tvorca i Gospodara neba
i Zemlje i svega bivstvujuceg. Slijedece ¢emu tezi ova nauka je dokazi-
vanje kongenijalnosti vjere, istinitosti islama i njegovog Vjesnika. Uz
to, nauka kelama ima za cilj da usmjeri na pravu stazu one koji tragaju
za uputom, te da “brani i ¢uva islam od neispravnog i raskolnog tuma-
¢enja kao i od protivnika i od napada¢a”.**® Na osnovu takvog stava o
‘ilmu-l-kelamu, jasnije se da zaklju¢iti zagto Cokié¢ ovu nauku u svojim
radovima najce$¢e naziva islamskom apologetikom. On ¢e u svojoj
kratkoj terminologkoj analizi navesti da pojam ‘ilmu-l-kelam poti¢e od
mu'tezila, te da su oni prvi medu muslimanima imali izgraden sistem

nauke kelama.?®

236 A.A. Coki¢, Ilmi kjelam, rukopis, str. 4.

237 Ovdje pojam filozofije treba uzeti u znacenju racionalnog dokazivanja istina
islamskog vjerovanja, $to je vidljivo na mnogim drugim mjestima.

238  Isto, str. S.

239 O ulozi i zadadi 'ilmu-l-kelama postoje mnoga misljenja i rasprave. U svojoj
Mukaddimi je ¢uveni Ibn Haldun cijelo jedno poglavlje namijenio 'ilmulke-
lamskoj nauci. Njegova definicija ove nauke glasi: "To je nauka koja sadrzi
odbranu dogmi vjerovanja razumskim dokazima te odbijanje inovatora koji
su u dogmama vjerovanja odstupili od u¢enja prvih muslimana i pripadnika
islamske ortodoksije.” (Ibn Haldun, Mukaddima, preveo Teufik Muft¢, tom
2, Sarajevo, 2007, str. 774.) Dr. Adnan SilajdZi¢ ée, pored ostalog, kazati da
kelam treba razumjeti kao "metodu analogijskog misljenja" i "zakljuc¢ivanja'.
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Upucujudi se u sagledavanje prilika koje su uvjetovale nastajanje ‘il-
mu-l-kelama, Coki¢ ¢e najprije napomenuti da je u rano doba islama
vladalo jedinstvo u pogledu vjerovanja. Prvi muslimani su bili veoma
pobozni, tezili su ¢udorednom Zivotu, te se kao takvi nisu zanimali za
“metafizicka pitanja”. Oni su se strogo u svom vjerovanju drzali “ja-
snog slova Kur’ana i Pejgamberovog sunneta”. Zato su ponijeli ime
ehlu-s-sunne ve-l-dZema’a (“sljedbenici Pejgamberova sunneta i njego-
vih drugova koji ¢uvaju muslimansku cjelinu”).>* U to vrijeme se nije
osjecala potreba za ‘ilmul-kelamom i drugim naukama. Kur’anski aje-
ti su obradivani kratkim komentarima, zasnovanim na Poslanikovim
(a.s.) izrekama, i to je bilo dovoljno.

Sa $irenjem islama i nestankom ashaba, “blagoslovnih lica koja su
svojim oc¢ima gledala svjetlo nubuvveta”, pocela su se javljati razli¢ita
ucenja, opre¢na Allahovoj knjizi i Vjerovjesnikovom sunnetu. Takva
su se uéenja, kaze Coki¢, u pocetku uglavnom ticala pitanja hilafeta, ali
suna njih utjecale i “2udnja za zemaljskim dobrima” i moralno posrnu-
Ce, te “aspiracije Perzijanaca za oslobodenjem”. Iako u pocetku raskol
medu muslimanima nije uzimao maha, ve¢ u vrijeme abasijske vlasti
takve tendencije imaju prijete¢i karakter za integritet izvornog islam-
skog ucenja i jedinstvo muslimanske zajednice. Ovakve prilike su za-
htijevale energi¢an rad uleme i uspostavu vise islamskih nauka, medu
kojima i nauke o kelamu.**!

(Filozofijska teologija Abu al-Hasana al-Asarija, Sarajevo, 1999., str. 8.; 25.)
‘TImu-l-kelam kao teolosko ucenje Rozental naziva spekulativnom teologi-
jom, a Vincent Moteil (u svom prijevodu Mukaddime) isti¢e da se to naziva i
skolastickom, odnosno dijalekti¢ckom teologijom, dok se u drugom prijevodu
naziva "defanzivnom apologetikom'. (Ibn Haldun, navedeno djelo, tom 1, str.
51, bilj. 78.)

240  Coki¢, inale, sintagmu ehlu-s-sunne vel-dzema'a poima univerzalno, te se, po
njegovom misljnju, ona odnosi na sve ortodoksne muslimane.

241 A. A. Coki¢, navedeno djelo, str. 6.
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Coki¢ je u ovu raspravu unio pregled islamskih teologko-filozofskih
ucenja, §to je veoma vazno za povijest ranih skola kelama. On je dife-
rencirao Sest glavnih tokova muslimanskog misljenja, te svaki od ovih
sistema ukratko predstavio. U najprepoznatljivije teolosko-filozofske
Skole svrstava: $kolu ¢iste filozofije (felsefa mahda), $kolu ¢ija je in-
tencija uskladivanje islamskog ué¢enja i filozofije (hikma muaddela),***
mu'tezile (hikma kelamijja), $kolu najispravnijeg puta - ehlu-s-sune
ve-l-dzema’a (kelam hikemi), tesavvuf sunijske orijentacije (tesavvuf
hikemi), te pravce “najzedceg raskola” (hikemi mumevvehe).**

Sve te sisteme migljenja Coki¢ je u svojim radovima zasebno raz-
matrao, a neke od njih je vrlo ozbiljno i sistemati¢no obradio, ¢ime je
povijest nauke o kelamu u to vrijeme bila solidno predstavljena. Filo-
zofske pravce misljenja je vezao za El-Kindija, El-Farabija, Ibn Sinaa,
Ibn Badzu, Ibn Rusda i Ibn Tufejla.*** Mu’tezilijsko misljenje je u naj-
kra¢im crtama tretirao posebno, dok ga je Sire obznanio u dijelu rada
o imamijskim i zejdijskim doktrinama, jer je uc¢enje veceg broja $iijskih
grupacija, kao i u¢enje nedzarija i murdzija, povezao s mu'tezilijskim
utjecajima. U Coki¢evom djelu je znadajno mjesto zauzela sufijska
vjerska i filozofska misao, prezentirana na temelju djela El-Gazalija,
Ibn ‘Arebija i DZzelaluddina Rumija. Na to smo ve¢ ranije ukazali, ali
¢emo tesavvuf, kao znacajniju akaidsku temu u opusu ovog autora, ka-
snije zasebno obraditi. I neislamska i raskolna u¢enja koja su se pojavi-

242 Ranije smo napomenuli da je, prema Coki¢evom misljenju, temeljno odre-
denje ovoj skoli dalo ucenje bratstva Ihvanu-s-safa. Bratstvo je formirano u
Basri u desetom stolje¢u. Njihove duhovne doktrine i filozofska misljenja su
sabrana u poznatoj enciklopedijskoj zbirci Resailu-I-ihvani-s-safa. (Za vie in-
formacija vidjeti: Enes Kari¢, Enciklopedija Ihvanu-s-safa, Sarajevo, 1986.)
243  A.A. Coki¢, navedeno djelo, str. 7-11.

244 O El-Kindiju i Ibn Sinau autor je napisao zasebne radove. El-Farabi, Ibn
Badze i Ibn Ruid su $ire predstavljeni u biljeskama uz Cokicéev prijevod Ibn
Tufejlovog djela Haj ibnu Jakzan (vidjeti: 104. fusnota).
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la medu muslimanima, a koja je Coki¢ svrstao u zaseban sistem mislje-
nja, obradili smo prilikom predstavljanja njegovog rukopisnog traktata
0 ovom pitanju.

Od najranijih vremena, naglasava Coki¢, islamski ucenjaci su se
danono¢no trudili da islam prikazu u pravom svjetlu, te da “nau¢nim
putem” iskorijene raskolna ucenja. Sunijski u¢enjaci, kao da su podije-
lili uloge, i tako na poljima svih islamskih nauka pisali djela, stolje¢ima
neumorno bdiju¢i nad istinama islama, bore¢i se protiv onih koji su
se stranputicom zaputili. Ta duga i Bogu ugodna borba daje priliku
da i mi danas svjedo¢imo kako je “istina pobijedila, a neistina zauvijek
propala”** Radedi upravo samoprijegorno na tome, zasluge su stekli
mnogi velikani, tako da bi nas i “najkra¢i prikaz svih mutekellima i su-
vise daleko odveo”. Stoga autor izdvaja “one najvece mutekellime, koji
su priznati kao imami” i prateci vremenski slijed njihovog djelovanja
izlaze njihove doprinose akaidskoj nauci.

Medu znamenitim mutekellimunima najstariji je N'uman ibn Sabit
ebu Hanife, za kojeg Coki¢ kaze da je dvadeset godina intenzivno bio
vezan za akaidsku nauku, vodedi “Zu¢nu borbu s vodama raskola svog

vremena”. Njegova akaidska djela, medu kojima je najpoznatije El-

fikhu-l-ekber, spadaju medu najstarija u “ovoj grani Serijatske nauke” >*¢

Coki¢ dalje govori o Ebu Hanifi kao fekihu, posebno isti¢uéi uloge nje-

govih ¢asnih ucitelja i u¢enika.**’

245 Autor je citirao dio 81. ajeta iz sure El-Isra.

246  Coki¢ pod "Serijatskom naukom" podrazumijeva sveukupno razumijevanje i
tumacenje izvora islama Kur'an i hadis.

247  Coki¢je o Ebu Hanifi naveo stih koji pripisuje njegovom uceniku imamu Mu-
hammedu e$-Sejbaniju, a koji u prijevodu glasi: "Dovoljno je $to sam pripre-
mio od dobrijeh djela i sevapa, u ime Boga i Sudnjeg dana, vjera u najboljega
¢ovjeka na svijetu Muhammeda, BoZijeg poslanika, zatim, vjera u mezheb
N'umanov." (A. A. Coki¢, navedeno djelo, str. 13.)
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Ebul-Hasan ‘Ali bin Isma’il el-E§’ari je spomenut kao jedan od “dva
glavna” sunijska imama u vjerovanju.**® Studirao je “Serijatske nauke” i
filozofiju u Basri, a na njega je u ranoj zivotnoj fazi najve(i utjecaj ostva-
rio jedan od najpoznatijih mu’tezilijskih teologa El-DZzubba’i. Iako je
medu mu’tezilama uzivao veliki ugled, El-E§’ari je u godinama “pot-
pune zrelosti”, nakon §to je u snu primio Poslanikovu (a.s.) poruku, i
nakon ponovnog proucavanja islamskih nauka, napustio mu’tezilizam,
a prihvatio ucenje ehli-sunneta. Coki¢ navodi da je ova El-E¢arijeva
odluka imala prijelomni utjecaj na $kolu mu’tezila, s obzirom na njego-
vu veliku intelektualnu mo¢ i odlu¢nost s kojom je pristupio, pokazat
¢e se vrlo uspjesno, u pobijanju mu’tezilijskog filozofskog misljenja i
teoloskih doktrina. S druge strane, sljedbenici sunneta su s njegovom
nemjerljivom duhovnom i umnom snagom ukora¢ili u novu, blistaviju
etapu svog razvoja. Isti¢udi da je ovaj mutekellim napisao izuzetno ve-
liki broj djela, uglavnom iz nauke o kelamu, Abdurahman-ef. je naveo
najvaznija medu njima. Za djelo El-Ibanetu ‘an usuli-d-dijane**® kaze da
je El-E§’arijevo najpoznatije djelo u kojem je “objasnjena nauka ehli

sunneta”.?%°

248  A. A. Coki¢, "Ehli sunnetska dva glavna imama u vjerovanju: Ebul-Hasan
Eg'ari i Ebu Mensur Maturidi", Hikjmet, VI/1935-36., br. 4, str. 109-115. Na-
glasavajudi da je na nasem jeziku o Ebul-Hasanu el-E§'ariju ranije "napisano
svega nekoliko ¢lanaka', na ovaj Cokicev natpis je dr. Adnan Silajdzi¢ ukazao
kao na prvi o ovom mutekellimu na nasem jeziku napisan rad (Filozofijska
teologija Abu al-Hasana al-Asarija, str. 34.).

249  Ovaj naslov u prijevodu znadi: Razjasnjenje temeljnih vjerskih ucenja. Ono
spada medu posljednja, a po nekim misljenjima posljednje je djelo koje je
El-E§'ari napisao. Cjelovitiju obradu teoloskog u¢enja Ebu Hasana el-E§'arija
na nasem jeziku nalazimo u djelu dr. Adnana Silajdzica (Filozofijska teologija
Abu al-Hasana al-Asarija, Sarajevo, 1999.). Kao rezultat dugogodisnjeg uvida
prof. Silajdzi¢a u ukupno El-E8arijevo djelo je i njegov prijevod jednog od
najznacajnijih djela ovog mutekellima (Bit polemike sa otpadnicima i inovato-
rima, Sarajevo, 2000.).

250  Kako bi istakao El-Edarijevu spisateljsku snagu i darovitost, Coki¢ navodi
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Coki¢ ¢e obrazloziti da se imam EI-E§"ari “strogo drzi selefova prav-
ca” u svim pitanjima. Postoje samo neki izuzeci, medu kojima ovdje
spominjemo El-E§’arijevo razli¢ito shvatanje ljudske volje i djela. Dok
pobornici ehlu-l-hadisa®' ne ulaze u raspravu o ovom pitanju, imam
El-E§’ari, imajudi na umu prisustvo dva ekstremna stava koja su poti-
cala od determinista (dzebrije) i indeterminista (mu’tezile i kaderije),
svojim srednjim stajaliStem o “ogranic¢enoj ljudskoj slobodi” rjesava
ovo pitanje u skladu s Kur’anom i hadisom.**

Kako vidimo, Coki¢ je vi$e biografski i bibliografski predstavio ima-
ma El-E§’arija, ali su mnogi teolosko-filozofski stavovi ovog mutekelli-
ma dosli do izrazaja prilikom njegove obrade pojedina¢nih akaidskih
pitanja.

U istu ravan s velikim El-E§’arijem, Coki¢ stavlja jo$ jednog ehli-
sunetskog imama u vjerovanju Ebu Mensura el-Maturidija, koji se po-
javio u poznatim centrima naukovanja Buhari i Semerkandu. Spomi-
njudi titule kojima je oslovljen, zbog svoje u¢enosti i doprinosa u uévr-
§¢ivanju nauke o kelamu, Cokié je istakao da je veliki mutekellim “cijeli
svoj zivot proveo” suprostavljajuci se frakcijskim zastranjivanjima i od-
brani uéenja ehli-sunneta. Coki¢ je izmedu brojnih El-Maturidijevih
djela izdvojio desetak znacajnijih naslova, uz kratka obrazlozenja te-
matike koja je u njima obradena. Vidljivo je da ve¢ina pobrojanih djela
283 5

i drugih

ima svrhu opovrgavanja u¢enja mu’tezila, rafidija, keramija

Ibn ‘Asakirovo misljenje koje nalazimo u njegovo Tebjinu: "Iz svakog retka se
vidi da je E$'ari ¢ovjek od Boga potpomognut da brani ispravnu nauku ehli
sunneta.” Ibn ‘Asakir je mislio na E8'arijin tefsir El-Muhtezin. (A. A. Coki¢,
Ilmi kjelam, rukopis, str. 14.)

251  Pripadnici $kole koja zagovara doslovno razumijevanje tekstova Kur'ana i ha-
disa.

252 Isto, str. 15.

253  Rafidije i keramije su Siijske frakcije.
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neehlisunetskih pravaca. Coki¢ posebno govori o Kitabu-t-tevhidu kao
najznacajnijem djelu imama El-Maturidija, u kojem su izloZeni svi vaz-
niji teoloski stavovi autora.*>*

Govoredi o ucenju ovog mutekellima, Abdurahman-ef. naglasava
da vlada skoro potpuna saglasnost izmedu njega i El-E§’arija. Manyji je
broj pitanja koja predstavljaju razliku u njihovim uc¢enjima, medu koje
autor ubraja “pitanje spoznaje i duznosti vjerovanja”. Dok E¢’ari misli
da nema odgovornosti za stranputicu onaj do koga nije dosla objava,
Maturidi uklju¢uje i odgovornost takve osobe jer smatra da je ljudski
razum u stanju postic¢i spoznaju Boga kao Svemoguceg Tvorca i Gos-

podara svega $to postoji.”**

Coki¢ je nastojao da $to preglednije istakne znacaj El-Maturidije-
vog djela za nauku o kelamu, pa time i za ehlisunetsko u¢enje uopce.
On ne ulazi u $ire sagledavanje teoloskih stavova ovog mutekellima,
striktno ih vezujudi za njegovo ime i djela. Podsjetit ¢emo da je sli¢no
postupao i u slu¢aju predstavljanja imama El-E¢arija. Medutim, Coki¢
cjelokupnim svojim djelom pokazuje dosljednost hanefijsko-maturi-
dijskom akaidskom ucenju, ¢esto naglasavajuci vaznost ehlisunetskog
mezheba u vjerovanju. S tim u vezi treba ista¢i da je autor jasno potcr-
tao da je Maturidi “hanefijski imam u vjerovanju”.

254  Kod nas je vi$e radova o Zivotu i djelu imama El-Maturidija napisao dr. Mu-
stafa Ceri¢ ("El-Maturidi, zivot i djelo", Glasnik, L/1987., br. 6, str. 770-778;
LI/1988., br.1, str. 50-56., s engleskog preveo: Enes Kari¢ - izvod iz doktor-
ske disertacije; "El-Maturidi kao atomist", Islamska misao, X/1988., 119, 40-
41. - izvod iz doktorske disertacije; "Ebu Mensur el-Maturidi — glavna djela
o fikhu, tefsiru i kelamu”, Zbornik radova, Islamski teoloski fakultet, Sarajevo,
1990., 3,79-89. Napominjemo da je dr. Mustafa Ceri¢ izlozio teologijsko uce-
nje ovog mutekellima u svom djelu Korijeni sinteticke teologije u islamu Ebu
Mansur el-Maturidi (853-944).

255 A.A. Coki, navedeno djelo, str. 16.
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Iako se Coki¢ ne zadrzava duze na izravnom predstavljanju djela
dvojice najznacajnijih mutekellimuna, $to se mozda moglo ocekivati,
on sasvim dovoljno naglasava njihovu vaznost, posebno stoga sto izri-
jekom navodi da su imami El-E§’ari i El-Maturidi prvi mutekellimu-
ni koji su dali smjernice ehlisunetskom ‘ilmu-l-kelamu.?* I iz ovakve
tvrdnje se moze is¢itati da je Coki¢ podrazumijevao da cjelokupno
naslijede nauke kelama najvi$e duguje ovoj dvojici imama, te da ¢e sva-
ka njegova prezentacija akaidskih tema u osnovi sadrzavati i njihove
stavove. Uostalom, treba imati na umu da je Abdurahman-ef. sva svoja
djela, paiakaidska, koncipirao viSe kao preglede islamskih nauka, $to je
zaista jedino moguce s obzirom na njegovu ambiciju da zbog tadasnjeg
nedostatka literature na nasem jeziku, ostvari $to cjelovitije predstav-
ljanje islamskog ucenja.

Za nauku o kelamu je, poslije El-E¢’arija i El-Maturidija, smatra
Coki¢, posebno znatajno ime Ebu Bekra el-Bakillanija,®¥ u ¢ijem
predstavljanju se analiti¢nije razvidaju neki postulati ove nauke. Nje-
mu se na planu razvoja nauke kelama pridaje posebna paznja, jer je,
po misljenju Coki¢a, najvise doprinio izgradnji “filozofskog sistema
ehlisunetskog ilmul-kelama”. Naglagavaju¢i da je on to ¢inio na teme-
ljima El-E§’arijevog naucavanja, u centar paznje se stavlja atomisticka
teorija, za Ciji vjerski karakter najvece zasluge pripadaju El-Bakillaniju.
Tako je on, misli Coki¢, progirio granice ‘ilmu-l-kelama i uvecéao utje-
caj ove nauke. Ovaj mutekellim je, takoder, predstavljen kao svestran

ucenjak koji je iza sebe ostavio brojna i zna¢ajna djela.>*®

256  Isto, str. 17.
257  IbnHaldun ovog teologa isti¢e kao prvaka medu mutekellimunima (apologeti-
ma islama). (Mukaddima, tom 1, str. 51.)

258  Navedena su dva posebno znacajna njegova djela iz akaida i tefsira: Temhidu-
l-evaili ve telhisu-d-delaili i I'dZazu-1-Kuran.
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Medu najvece ucenjake u povijesti ‘ilmu-kelama, autor ubraja i
Abdulmelika el-DZzuvejnija. Njegov nau¢ni doprinos predstavlja kon-
tinuitet u odnosu na prethodne mutekellimune e§’arijskog akaidskog
usmjerenja. Okarakteriziran je posljednjim znacajnim predstavnikom
ranog perioda nauke o kelamu. Istaknuta je njegova velika popularnost
diljem muslimanskog svijeta, kao i uloga koju je imao kao jedan od naj-
vecih uditelja Ebu Hamida el-Gazalija.

Tako veliki El-Dzuvejnijev utjecaj je pripremio El-Gazalija da se
dugo i veoma uspjesno bavi naukom kelama, kazat ¢e Coki¢ u svojoj
obimnoj i svestranoj obradi doprinosa ‘ilmu-l-kelamu jednog od naj-
vec¢ih muslimanskih u¢enjaka. Iako Abdurahmana-ef. Coki¢a u znadaj-
noj mjeri krasi autorska i znanstvena odmjerenost i objektivnost, u su-
sretu s Ebu Hamidom el-Gazalijem je itekako vidljivo njegovo veliko
odusevljenje djelom i misljenjem ovog znamenitog alima. Za razliku
od svih ostalih mutekellimuna o kojima govori, jedino se u naslovu o
imamu El-Gazaliju prije imena navodi titula. Nakon $to ga je oslovio
kao hudzdzetu-l-islam (jamac islama), Coki¢ ¢e re¢i da ovaj uéenjak
“kao alem kamen sija medu naucenjacima svijeta”. Predstavljen je na
oko petnaest stranica Ilmi kjelama a, pored toga, o njemu je na temelju
ovog rada, s jos$ nekim dodacima, Stampana i brosura, to je zasigurno
kod nas tada bilo najcjelovitije i najsadrzajnije predstavljanje El-Gaza-
lija. Ne treba da ¢udi to $to je Coki¢ ovom velikom klasi¢nom misliocu
u svojim radovima dao mnogo viSe prostora nego drugima, ako imamo
u vidu da i danas djela imama El-Gazalija privlace paznju nasih alima.
U kra¢em vremenskom periodu su nastali brojni prijevodi, komentari
i analize najpoznatijih njegovih djela.*”

259  Autor Ilmi kjelama je ukazao na mnoga El-Gazalijeva djela, a neka od njih
kratko predstavio. Medu najvaznija je ubrojio: Ihjau ‘ulumi-d-din, Tehafutu-
I-felasife, Miskatu-I-envar, El-munkizu mine-d-dalale i neka druga. Napominje-
mo da su sva ovdje spomenuta djela prevedena na nas jezik (vidjeti: Thjau ‘uli-
mid-din — oZivljavanje vjerskih znanosti, prevodila grupa prevodilaca, Sarajevo,
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Coki¢ podsjeca da imam El-Gazali zivi u vremenu procvata nau-
ke i kulture, ali i teskih politi¢kih izazova s kojima se suo¢ava ummet.
Pored krstagkih nasrtaja, unutrasnji raskol je dosegao kulminaciju. Na
sceni su dva hilafeta: ehlisunetski, sa sjedistem u Bagdadu, i siijski u
Egiptu. Neislamske tendencije unutar tesavvufa su u velikom zamahu.
Mu’tezile predstavljaju poseban izazov “s nau¢nog gledista”. Pored
navedenog, prisutna su stalna nadmetanja izmedu $erijatskopravnih
mezheba. U takvim prilikama se “svaki dan pi$u rasprave, odbrane i
naucna djela”.*®

Coki¢ isti¢e da je El-Gazali nastojao temeljito sagledati i proutiti
kompleksnu stvarnost s kojom se suocio, te naspram toga pripremiti
najbolji plan svog djelovanja. On ¢e obrazloziti najbitnije faze Gaza-
lijevog Zivota, oslikavajuc¢i duhovne i intelektualne specifi¢nosti svake
od njih. O karakteru razli¢itih unutra$njih duhovnih stanja kroz koja
je prosao istaknuti u¢enjak, najvjernije i najosebujnije kazuju brojna
njegova djela iz kojih se reflektirao neprolazan utjecaj na svim polji-
ma kasnijeg muslimanskog misljenja. Coki¢ naglagava da je El-Gazali
u sferi islamske filozofije, ‘ilmu-l-kelama i tesavvufa “proizveo epohal-
ni preokret”.**! Posto nas u kontekstu ove rasprave posebno zanima
njegov odnos prema ‘ilmu-l-kelamu, orijentirat ¢emo se na Cokiceve
ocjene doprinosa velikog mutekellima.

Abdurahman-ef. zaklju¢uje da je Ebu Hamid el-Gazali trasirao novi
pravac u nauci o kelamu. Oborio je “autoritet ¢iste filozofije” (felsefa

2004., tom 1-7; Nesuvislost filozofa (s arapskog preveo i predgovor napisao
Danijel Bu¢an), Zagreb, 1993.; Nisa svjetlosti (preveo s arapskog i predgovor
napisao Enes Kari¢, a pogovor je napisao W.H.T. Gairdner), Zagreb, 1995.;
Izbavljenje od zablude, preveo s arapskog i biljeske napisao Hilmo Neimarlija,
Visoko, 1998.

260  A.A. Coki¢, navedeno djelo, str. 22.

261  Isto, str. 29. Coki¢ $ire izlaze biografiju imama El-Gazalija, a zatim konkretno
navodi njegove doprinose u razvoju ostalih islamskih nauka.
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mahda), a postavio nove “teze umovanja”. Ustanovio je nove metode
kojima je nepobitno dokazao ispravnost sunijskog vjerovanja (akida)
i Serijatskopravne prakse (fikh) i kojima je opovrgao raskolna uéenja.
U tome je nenadmasni u¢enjak uspio, jer je ovladao svim vaznijim zna-
njima i metodama saznavanja i dokazivanja. Posebno je vazna njegova
upucenost u filozofiju, za razliku od “naucenjaka ehli sunneta” (mute-
kellimuna) koji se prije njega “nisu bavili drugom filozofijom osim ¢isto
vjerske”.?? On je ispravio tadasnje krive stavove o dijalektici dajuéi im
“strogo nau¢ni karakter”. U vezi s pitanjem dokaza u vjeri, El-Gazali
polazi od ¢injenice da je vjera istina, te da u tom smislu ne bi trebalo
biti bojazni u pogledu mogu¢nosti njenoga dokazivanja. Ukoliko nema
dokaza da neka stvar postoji, to ne znaci da ona i ne postoji. Na ovaj
nacin Gazali dokida, do tada u ‘ilmu-I-kelamu vazedi, princip po kojem
“pomanjkanje dokaza o ne¢emu znaéinjegovu negaciju” (ademu-d-delil
jestelzimu ademe-lI-medlul). Naime, obrazlozit ¢e Abdurahman-ef., ovaj
teolog spoznaju istine uvjetuje ne samo vanjskim znanjem ve¢ i unu-
tarnjim odnosno cjelovitim znanjem. “Ljudsko umovanje i filozofija”
ne mogu razotkriti unutarnje aspekte istine. Zato El-Gazali u¢i o intu-
itivnom, od Svemoguceg Boga nadahnutom znanju (‘ilmu-I-mevhibe)
koje se moze dosegnuti samo vjerom. Klju¢ tajni ove spoznaje nalazi se
u nauci o tesavvufu. Ovim postulatom imam Gazali ¢e znacajno obi-
ljeziti novu etapu u povijesti ‘ilmu-l-kelama (mesleku-I-mute’ehhirin) 2%

Coki¢ nije propustio spomenuti ni kritiku imamovog djela koja je
vremenom nastajala. Iznose¢i neke ocjene kriti¢ara, on se, o¢ekivano,
stavlja u odbranu imamovih stavova, tvrdeéi da “objektivnih kriti¢ara
skoro dainema”, te da se “kod Gazalije gotovo i nema $ta kritikovati”.

262 Autor isti¢e da su mnogi muslimanski u¢enjaci mislili da je filozofija po sve-
mu antireligiozna i da negira postojanje Boga i Ahireta. (Isto, str. 31.)

263  Coki¢iznosi vise ¢injenica o El-Gazalijevom tesavufskom misljenju, ali éemo
o tome govoriti u posebnom osvrtu na temu tesavvufa.
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Ipak, kritiku muhaddisa je smatrao najutemeljenijom, potcrtavajuci
da El-Gazalija “donekle ispri¢ava” to $to se hadisi u njegovim djelima
uglavnom odnose na postupke koje je u vjeri pohvalno ¢initi (fedailu-I-
¢’amal), a ne na vjerske istine i propise.>**

Coki¢, takoder, navodi da je ovaj mutekellim za svako vaznije pita-
nje akaidske nauke napisao raspravu s ciljem da objasni i u¢vrsti ehli-
sunetsko, a opovrgne druga ucenja. Posebno je apostrofiran njegov do-
prinos na planu izmirenja tesavvufa i ortodoksnog islamskog ucenja.
Ukazao je na njegov kriticki odnos prema filozofiji, ali s obrazlozenjem
da Gazali ne osporava um i filozofiju, nego govori o njihovoj nedostat-
nosti u pogledu potpune spoznaje.’®® Za ovog muslimanskog genija ¢e
kazati da je na polju nauke postigao perom ono $to je Salahudin Ejubi-
ja postigao na bojnom polju, branec¢i muslimansku drzavu od krstaskih
pohoda. Sazetom interpretacijom misljenja Ebu Hamida el-Gazalija,
Coki¢ zaokruzuje sistemati¢no predstavljanje povijesti klasiénog mu-
slimanskog teoloskog misljenja.

Coki¢ je ukazao na neke od znadajnijih mutekellimuna koji su dje-
lovali poslije imama El-Gazalija, a na ¢ija e se djela i miljenja u mno-
gim svojim radovima ¢esto pozivati. Medu najznacajnijim uc¢enjacima
koji su dali veliki doprinos ovoj nauci u nastavku njezinog razvoja, po
misljenju Abdurahman-ef., svoje mjesto treba da imaju: Fahruddin er-
Razi, Sejfuddin ‘Amudi, Kadi el-Bejdavi, Ibn Tejmijje, S’aduddin et-
Teftazani, Es-Sejjid e$-Serif el-Dzurdzani, Kemaluddin Muhammed

264  Isto, str. 34.

265  Navedeno je da je imam El-Gazali u djelu Tehafutu-I-felasife izlozio dvadeset
principijelnih pitanja u kojima se nije sloZio s filozofima. Abdurahman-ef,,
takoder, navodi da je na pomenuto djelo svoju kritiku iznio Ibn Rusd u djelu
Tehafutu-t-tehafut, kao i to da je po Zelji sultana Mehmeda Fatiha turski alim
Mustafa HodZa Zade napisao i tre¢i 'tehafut’ kao odgovor Ibn Ru$du, te navo-
di da su sva tri djela od$tampana u jednoj knjizi. (Isto, str. 32.)
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ibn Humman i DZelaluddin ed-Devani.?*® Coki¢ je, takoder, poklonio
znacajnu paznju alimima koji su se svojim djelima i misljenjem istakli
u okvirima modernog muslimanskog misljenja. NajviSe se oslanja na
egipatske i turske u¢enjake, kao $to su: Sejh Muhamed Abduhu, Resid
Rida, Ismail Hakki Izmirli, Abdulaziz el-Dzavis i drugi.

Tesavufska islamska misao

U svojim radovima, Abdurahman Coki¢ brojnim akaidskim temama
veoma Cesto pristupa i iz ugla nauke o tesavvufu. On je, pored stavova naj-
poznatijih uc¢enjaka iz oblasti kelama i tefsira, u svom djelu dao znacajan
prostor misljenjima poznatih sufijskih znalaca. Nerijetko su komplemen-
tarno prezentirani pogledi mutekellimuna i mutesavvifa na odredena vjer-
ska pitanja. Tome je doprinosila ¢injenica da su se neki od velikih teologa
istovremeno iskazali i kao mutesavvifi, a za najbolji primjer Coki¢ uzima
imama El-Gazalija. Stoga ne ¢udi $to je ovaj autor tesavvufu, kao zasebnoj
islamskoj disciplini, u svojim radovima pridao narocit znacaj. Kao dobar
poznavalac rane i klasi¢ne povijesti islamskih nauka, on je veoma sistema-
ti¢no i jasno izloZio nastanak i razvoj tesavvufa, te nastojao prikazati raz-
mjere utjecaja $to ga je ova ezoterijska nauka imala na ukupnu islamsku tra-
diciju. U tom pogledu, posebno je doslo do izrazaja Cokicevo uvjerenje o
veoma zapazenim doprinosima istaknutih sufijskih znalaca ehlisunetskom
ucenju, $to je zasigurno presudno odredilo njegovo zanimanje za tesavvuf.
Istovremeno, Coki¢ je imao na umu da tesavvuf, uz hanefijsko-maturidij-
sko pravno i teolosko u¢enje, stolje¢ima predstavlja zna¢ajnu komponentu
islamske tradicije muslimana u Bosni i Hercegovini, u ¢emu, takoder, treba
traziti razloge njegovog intenzivnog zanimanja za nauku o tesavvufu.>”’

266  A.A. Coki¢, navedeno djelo, str. 36.

267 O prisustvu tesavvufa na tlu Bosne i Hercegovine od vremena kada su se nje-
zini stanovnici upoznali s islamom, nalazimo dosta podataka u djelima nagih
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Coki¢ je smatrao posebno vaznim da govore(i o tesavufskoj nauci

naglasi da su Kur’an i hadis izvori svih islamskih nauka. On potcrtava
da je “istinsko spoznanje Boga” najvaznija svrha svih $erijatskih nauka,
$to se vidi iz pojma fikh (ostroumnost, razumijevanje, spoznaja), kojim
su one u svojoj osnovi nazivane.”®® Spoznaji Boga kao krajnjem i naj-

vaznijem cilju vodi sveukupno vjersko djelovanje ¢ovjeka, smatra au-
tor, navodedi ajet: Stvorio sam dzine i ljude samo zato da Me spoznaju.*®

268

269

autora. Dr. Fikret Kar¢i¢ s tim u vezi kaze: "U procesu Sirenja islama vaznu
ulogu su imali i derviski redovi, ¢ija praksa je bila uskladena sa $erijatom. O
tome svjedoce rukopisi nae uleme iz osmanskog perioda, udzbenici koji
su koristeni u medresama i silsile nasih alima." ("Sta je to islamska tradicija
Bosnjaka", Islamske teme i perspektive, Sarajevo, 2009., str. 125.) Sli¢nu opser-
vaciju iznio je i dr. Dzemal Cehaji¢: "Poznato je da derviski redovi ve¢ od
samog pocetka osmanske vlasti u nasim krajevima (XIV vijek) uzimaju aktiv-
nog uce$¢a u procesu formiranja naselja i Sirenja islama i islamsko-orijentalne
kulture." (Derviski redovi u jugoslovenskim zemljama sa posebnim osvrtom na
Bosnu i Hercegovinu, Sarajevo, 1986., str. S.)

Cokic isti¢e da fikh kao prvobitni naziv $erijatskih nauka stoji u vezi s ajetom:
Neka se po nekoliko njih iz svake zajednice njihove potrudi da se uputi u vjerske
nauke (lijetefekkahu fi-d-dini) i neka opominju narod svoj da mu se vrate da bi se
Allaha bojali (Et-Tevbe, 122.), kao i s "hadisi tefkihom” koji glasi: "Kome Allah
zeli dobro, podudi ga vjeri (jufekkihhu fi-d-dini)..." (Buharijina zbirka hadisa,
poglavlje El-ilm, br. 71.)

Ez-Zarijat, 56. (A. A. Coki¢, Muhjuddin Arebi, str. 5.) U Coki¢evom prijevo-
du ovog ajeta su rije¢i lija’budun dobile znacenje da Me spoznaju, dok se ove
rije¢i naj¢e$ce razumiju kao da Mi robuju $to je u skladu s osnovnim znace-
njem pojma ibadet. Autorovo razumijevanje naznacenog ajeta se moze traziti
u kontekstu jer se govori o tesavvufu ¢ija je najvaznija intencija upravo spo-
znaja. Medutim, Coki¢ je pomenuti ajet sli¢no prevodio i u drugim prilikama
(vidjeti: Ilmi kjelam, str. 40.), odnosno tako je postupao i kod prijevoda nekih
drugih ajeta, naprimjer: Naredeno im je samo da spoznaju Boga... - ve ma umiru
illa lija'budullahe...(El-Bejjine, S.). (Isto) Dakle, iz svega kazanog se namede
zaklju¢ak da je Coki¢ umjesto robovanja uzimao znacenje spoznaja jer je po-
drazumijevao da je najvaznija svrha svih ibadeta spoznaja Svemogucéeg Boga.
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U pogledu shvatanja uloge razli¢itih “grana fikha”, postoje dva
stupnja: nizi i visi. Nizi stupanj je uglavnom jasan svakom ¢ovjeku, te
se fikh u tom smislu naziva fikh zahir (jasni fikh). Njegova visa razina
je fikh batin (skriveno znanje) koju nisu u stanju dosegnuti svi ljudi.
Do nje se dolazi isklju¢ivo posredstvom “jasnog znanja” (fikh zahir).
Ovaj visi stupanj fikha je “sustina $erijatske nauke” koja se naziva “ilmi
tesavvuf”.?® Coki¢ je tesavufsku nauku (‘ilmu-t-tesavvuf) ovdje neoce-
kivano nazvao “velikim fikhom”, iako je, to smo ranije mogli vidjeti, na
akaidsku nauku primijenio Ebu Hanifin pojam el-fikhu-I-ekber, sto do-
slovno znaci “najvedi fikh”. Ovdje se ne mora raditi o kontradikciji jer,
po nagem misljenju, treba uzeti u obzir da Coki¢ u pristupu tesavvufu
sve vrijeme ima na umu pojam spoznaje (gnoze) kao jedno od najvaz-
nijih teorijskih i prakti¢nih pitanja unutar tesavvufa, te, u vezi s tim, na
ovaj nacin naglasava znacaj i ulogu teorijskog i prakti¢nog sufizma.

Kako bi istakao nuznost postojanja vidljivog znanja (fikh zahir) kao
prethodnog stadija u odnosu na skriveno znanje (fikh batin), Coki¢ mu
daje ulogu “klju¢a i preduvjeta”. Na taj nacin, zapravo, kristalizira stav
o nuznosti znanja o Serijatu, kao i nuznosti njegove primjene, prije za-
dobijanja bilo kojeg viseg duhovnog stupnja u tesavvufu sto je jedan
od najvaznijih kriterija za njegovu legitimnu poziciju unutar ortodok-
snog islamskog u¢enja (ehlu-s-sunne). U ovoj raspravi, Cokica i zanima
samo takav tesavvuf, $to je vidljivo i iz njegove najave da ¢e ukratko
predstaviti islamski “ehlisunnetski tesavvaf”.>”!

U namjeri da ponudi najpoznatije definicije tesavvufa, autor nagla-
$ava da su u tom pogledu mnogi poznavaoci razli¢ito pristupali, te da
su, osvojeni veli¢inom te nauke, imali u vidu samo neka njegova svoj-

270 A.A. Coki¢, Muhjuddin Arebi, str. 6.

271 U nekim svojim radovima, Coki¢ govori i o neislamskim tendencijama u te-
savvufu.
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stva koja su smatrali najvaznijim.””> On se odlucio da na primjeru jed-
ne kaside ¢iji je, kako kaze, svaki stih jedna definicija tesavvufa, uputi
na neka najbitnija u¢enja ove nauke.”” Tesavvuf vodi sufiju putem na
¢ijem pocetku ostaje bez svoga ja (potpuno se predaje Apsolutnoj Vo-
lji), a na kraju postaje sultanom (po svojim duhovnim dozivljajima). U
tarikatu se ponistava tjelesni zivot (strast) kako bi se zasluzio status go-
sta Bozijih tajnih dvora. Sufija je potpuni musliman, on istinski poznaje
propise vjere, kaze se u jednom stihu navedene kaside. Biti u okrilju
tesavvufa znaci biti pastir svih Bozijih stvorenja, te u svakom od njih
vidjeti istinu. Tesavvuf osposobljava sufiju da mu bude lahka svaka po-
teskoca i da bude strpljiv i izdrzljiv kao ashabi “ehli sufte”*”* Tesavvuf
trazi da u ljudskom srcu “tako tvrdo stoji Muhammedov $erijat kao
nepomicna stijena”.*”> Ovakvo protumaceno znacenje pojma tesavvuf
sasvim sigurno kazuje i o Coki¢evim pogledima koje ¢e on tokom svog
daljnjeg izlaganja u cijelosti prezentirati.

Govoredi o tesavvufu kao zasebnoj $koli u shvatanju islamskih
principa, autor ga naziva “mudroslovlje dobrih i poboznih (ilmi hikme-
ti evlija)”. S obzirom na izvor, tesavvuf je predstavljen kao darovano

272 U svojoj nakani da pruzi osnovne informacije o tesavvufu, autor izlaze i eti-
moloska tumacdenja ovog pojma. Kazat ¢e da su termini tesavvuf i sufi u upo-
trebi jo§ od drugog stoljeca po Hidzri, a povezivani su s osobito poboznim
ljudima u Iraku. Kasnije ¢e poprimiti opce znacenje pa Ce se svi pripadni-
ci tarikata nazivati sufijama a njihovo ucenje tesavvufom. O porijeklu ovih
pojmova ima vie stavova, naglasava Coki¢, te u tom pogledu iznosi neka od
dobro poznatih etimoloskih objanjenja.

273 Coki¢ je kasidu pripisao carigradskom sufijskom $ejhu iz sedamnaestog sto-
lje¢a Egri Dereli Ibrahim-ef. Uz prijevod stihova ove kaside, on je u zagrada-
ma dao kratka pojagnjenja kad god je osjetio da postoji moguénost pogresnog
razumijevanja.

274 Aluzija je na Poslanikove (a.s.) ashabe koji su najvise vremena provodili na
sofama medinske dzamije, bdijui u ibadetima.

275  Isto, str. 7-8.
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znanje koje dolazi izravno od Boga (‘ilmu-l-mevhibe i ‘ilmun ledun).>®
Kao intuitivna metoda, on je saznanje putem otkrovenja (‘ilmu-l-mu-
kasefe), a kao metoda koja vodi visem saznanju o Bogu i metafizitkom
svijetu, tesavvuf se razumije kao nauka istinske spoznaje (‘ilmu-I-haki-
ka i ‘ilmu-l-'irfan). Autor potom isti¢e da je istinska ljubav prema Bogu
logi¢an rezultat viSe spoznaje, te se, kao takav, tesavvuf pojavljuje u
svojstvu istinske ljubavi (‘ilmi ‘isk). Ova nauka se u potpunom smislu
svog znacenja ne sti¢e u $koli, ve¢ putem inspiracije, te se za nju kaze
daje ‘ilmi hal, za razliku od one nauke koja se u¢i ¢itanjem (‘ilmi kal).>”?

Poslije razvidanja samog pojma tesavvuf i njegove uloge koju, kao
ezoteri¢na doktrina, ima u islamu, autor prelazi na tumacenje drugih
vaznih pojmova i sadrzaja kako bi sto cjelovitije predstavio ovu islam-
sku nauku.

O pojmu tarik, kao jednom od najvaznijih i najfrekventnijih sufij-
skih pojmova, kazano je da zna¢i put koji vodi Bogu. Istaknuta su tri
takva puta, s obzirom na duhovnu gradaciju “putnika”. Prvim putem
idu “dobri ljudi”, te je nazvan tariki ahjar. Oni u potpunosti obavljaju
sve islamske duznosti, kao i dobrovoljne ibadete namaza i posta. Na
zavidnoj su moralnoj visini, s teznjom ka ¢injenju dobrih i plemenitih
djela. Drugom duhovnom stazom se kre¢u “izuzetno pobozni” i ona se
naziva tariki ebrar. Oni su na viSem duhovnom stupnju zato $to im je
svojstveno da se, pored svih osobina “dobrih”, sustezu od ovosvjetskih
uzitaka koji inace nisu zabranjeni. Njihov zivot je skroman u materi-

276  Ukazujuéi na znaéaj El-Gazalijeve epistemologije, Coki¢ navodi da je ovaj
ucenjak objasnio moguénost intuitivne spoznaje, usporedujuci ¢ovjeka s ¢a-
trnjom (bunarom) u koju dolazi voda svana, a uz to ima i jedan unutarnji
izvor. Dakle, znanje dolazi svana preko osjetila, a iznutra putem nutarnjeg
izvora. (A. A. Coki¢, Ilmi kjelam, str. 33.)

277  Vezano za to, autor navodi rije¢i jednog sufije: "Nau¢ili smo ga (tesavvuf) bez
rijedi i glasa, ¢itali smo ga bez pogreske i da nam nista nije umaklo.” (A. A.
Coki¢, Ibn Arebi, str. 9.)
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jalnom, a bogat u duhovnom pogledu. Najodabraniji ljudi su na putu
oznactenom tariki sairin, a to je “put putnika” koji su potpuno okrenu-
ti licu Bozijem. Visi kvalitet njihovog stanja u odnosu na prethodne
kategorije se ogleda u njihovoj spremnosti da se neprestano tijelom i
dusom zrtvuju za istinu Allahove vjere. Cjelokupan njihov zivot se od-

vija simenom Uzvi$enog Boga Ciju veli¢inu stalno slave i “zikr ¢ine” >’

Naglagavajuéi da se imenom tarik u tesavvufu naziva i “predanje o
nacinu ibadeta, poglavito zikra”, znatenje ovog pojma e, takoder, biti
osvijetljeno s ciljem da se predstavi jedna od stanovitih formi sufijske
duhovnosti. U Allahovoj knjizi je zikr upotrijebljen u znac¢enju nama-
za, Kur’ana, te sjecanja i veli¢anja Uzvigenog Boga, podsjeca Coki¢. U
sufizmu, ovaj izraz predstavlja veli¢anje Boga izgovaranjem Njegovog
imena u sebi ili naglas, te razmisljanjem o Njegovim svojstvima i dje-
lima. Zikrom se ispunjava jedan od najvrednijih ibadeta poslije redov-
nih farz-duznosti. Autor govori o konkretnom prakticiranju zikra od
strane sufija, naglasavaju¢i da su raznolike njegove forme u pojedinim
derviskim redovima, a opet slicne po tome $to najcesce u svoj sadr-
7aj uklju¢uju ime Allah, " zamjenicu huve (On),* kao i rije¢i la ilahe
illellah (nema boga osim Allaha).®! Coki¢ ne propusta da naglasi da
se unutar sunijskog tesavvufa sve forme zikra oslanjaju na kur’anske

278  Isto, str. 10.

279  Autor navodi da se u svrhu zikra mogu zazivati sva Bozija lijepa imena, te
da je, pored najveceg imena Allah, u zikru sufija naj¢e$ée prisutno slijedec¢ih
Cetrnaest lijepih imena: Hakk, Hajj, Kajjum, Kahhar, Kadir, Kavijj, DZebbar,
Malik, Vedud, Vehhab, Fettah, Vahid, Ehad i Samed.

280  Naznaceno je da sufije ovu zamjenicu izgovaraju sa hu jer se smatra da je u
njoj "odvise slovo v - ve, posto ga nema u dvojini i mnozini". O tome svjedoce
rije¢i Dzelaluddina Rumija, koje Abdurahman-ef. navodi na perzijskom jezi-
ku i u prijevodu: "O, sufijo, druze ¢istoce i zadovoljstva, sa srca izri¢i Allah,
Hu. O, zaljubljeni, druze vjerni, sa srca izgovaraj Allah, Hu." (Isto, str. 11.)

281  Takoder su spomenute i neke druge ceste formulacije koje se upotrebljavaju
u svrhu zikra.
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ajete i hadiska predanja.”** Istaknuta je jo$ jedna specifi¢nost u vezi sa
zikrom, njegovo tajno (hafijj) ijavno (dZehrijj) izvodenje. Tajni zikr se
moze tiho izgovarati ili samo mislima obavljati (zikr kalbi).**3

Pored navedenih znadenja pojma tarik, Coki¢ istice da su ovom
rije¢ju u pocetku prozvani i derviski redovi, s tim $to je za njihovo
imenovanje kasnije preuzet termin tarikat, kako bi se naznacila razli-
ka izmedu “predanja o nacinu ibadeta” (tarika), i “sufijskog bratstva”
(tarikata). U pocetku islama, poboznost je krasila sve muslimane.
Kako je vremenom privrzenost ibadetima slabila, sve su se vise istica-
li i primjecivali oni koji su bili najrevnosniji u svojoj vjerskoj praksi.
Neki poboznjaci, koji su se isticali svojom skromnos¢u u odijevanju,
kasnije su ponijeli ime sufije. Nedugo iza toga, ve¢ u trecem stoljecu
po Hidzri, krugovi ljudi okupljeni oko pojedinih u¢enjaka prerastaju u
organizirana sufijska bratstva. Istovremeno, nastaju znacajna knjizev-
na djela na polju tesavvufa, kao i posebne gradevine (tekije i hanikasi)
za okupljanja pripadnika pojedinih redova i za stanovanje “siromasnih

v

dervia”.** Od ovog vremena su derviski redovi nastajali u sve ve¢em

282 Coki¢je izdvojio i naveo dva kur'anska ajeta (Alu Tmran, 191. i El-Araf, 205.)
za koje tvrdi da predstavljaju osnovu za zikr u tesavufu.

283  Istaknuto je daje prvinacin tajnog zikra predao halifa Ebu Bekr, a drugi halifa
Osman, dok su glasni i javni zikr predali halife Omer i Alija. Autor nije naveo
izvor za ovaj navod, medutim, poznato je da su se mnogi sufijski autoriteti
trudili da dokazu vezu (silsilu) izmedu svog tesavufskog nau¢avanja i Poslani-
ka (a.s.), odnosno njegovih najuglednijih ashaba. Coki¢ je u vezi s pitanjem
tajnog i javnog zikra naveo misljenja nekoliko poznatih u¢enjaka. Prema ima-
mu Ebu Hanifl, bolji je tajni zikr, dok njegovi uc¢enici Ebu Jusuf i Muhamed
Sejbani preporu¢uju da murid (uéenik u tesavvufu) na pocetku prakticira gla-
sni, a kasnije tajni zikr. Autor je, takoder, istakao da su u nekim vremenima
nastajali veliki nesporazumi u pogledu seansi i pokreta tokom ucenja zikra, te
navodi da je $ejhu-l-islam Ebu-s-Su'ud izdao fetvu da su "te kretnje dozvolje-
ne ako se vrie u ¢istoj namjeri'. (Isto, str. 12.)

284  Pojam siromastva u tesavvufu ima specifiéno znac¢enje. Coki¢ pojasnjava da
dervi$ u perzijskom jeziku znadi siromah, $to je istovjetno znacenju arapske
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broju, da bi u ¢etrnaestom i petnaestom stolje¢u njihova snaga i utje-
caj dosegli najvisu tac¢ku. Njihovom tada$njem ugledu najvise su do-
prinosili ehlisunetska orijentacija tarikata, osobita uc¢enost i aktivnost
njihovih u¢itelja (3ejhova), ali i brojnih sufija. U tarikatskim ustano-
vama (tekijama) razvijani su veoma sistemati¢ni programi poducava-
nja i podsticana izuzetna duhovna snaga i volja za rad na polju $irenja
islama i za op¢u dobrobit. Pored institucionalnih internih sufijskih
aktivnosti, “svaka sunijska tekija” je, naglasava Abdurahman Adil-ef.,
doprinosila opéem vjerskom, kulturnom i prosvjetnom podizanju svih
muslimana. Stoga se u takvim vremenima smatralo “velikim sevabom
iibadetom ustanoviti jedan red” ¢iji ¢e ¢lanovi sluziti velikim ciljevima
islama. Zato su “brojni sultani, pase i veziri, te ogroman broj islamskih
bogatasa ostavili vakufe” za rad pojedinih derviskih redova, koji i danas
predstavljaju neizmjernu materijalnu vrijednost. Najsposobniji dervisi
su planski upuéivani na sve strane svijeta radi $irenja islama u ¢emu su
imali izuzetno velike uspjehe. Oni su, navodi Coki¢, progirili islam u
Kini, Indiji, na Sundskim otocima i Malajskom arhipelagu, te u mno-

285

gim krajevima Afrike.

Uprkos o¢itim i velikim povijesnim zaslugama derviskih redova i
sufija, mnogi muslimani, u nastavku ¢e kazati autor, generalno osu-
duju dervise, smatrajudi njihov rad $tetnim i nazadnim, $to proizlazi
iz “neupucenosti i nepoznavanja njihove istorije, njihova rada i za-
sluga.” Medutim, i sami dervisi danas daju povoda ovim kritikama jer

rijedi fekir, te istice da je ovdje rije¢ o siromastvu kao "apsolutnoj ovisnosti o
Bogu", $to je u skladu sa smislom ajeta: O, ljudi, vi ste siromasi, vi trebate Alla-
ha, a Allah je neovisan i hvale dostojan. (El-Fatir, 15.) (Isto, str. 13.)

285  Coki¢ je, prema biljesci koju navodi, podatke o misiji $irenja islama od strane
sufija preuzeo iz djela Povijest Sirenja islama &iji je autor Tomas Arnold. On na-
vodi daje ovo djelo s engleskog prevedeno na turski jezik, te da ga na nas jezik
prevodi Dervi$ A. Korkut. (Vidjeti: Thomas W. Arnold, Povijest islama: histo-

rijski tokovi misije, preveli Dervis A. Korkut i Nijaz Sukri¢, Sarajevo, 1989.)
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su “od sto godina unazad, nesposobni za vr§enje poziva kome su se
posvetili”.?*¢ S tim u vezi, Coki¢ iznosi vrlo stroge ocjene o radu ta-
dasnjih tarikata kod nas, bespostedno kritikujudi vjersku neukost ve-
¢ine dervisa i izvjesna zastranjivanja koja uzimaju maha u tekijama.*"’
O tome da su autorove kritike shvacene kao dobronamjerane, ali i,
najvjerovatnije, dijelom osnovane, kazuje i skorasnje priznanje koje
je doslo iz jednog naseg poznatog tarikatskog reda na ime Abdurah-

mana-ef. Coki¢a za njegove velike zasluge u predstavljanju i afirma-

ciji “ehli tarikata i tesavufa”.**® Rije¢i pohvale su izrec¢ene u reprint-

izdanju Coki¢evog djela u kojem iznosi dio kritika koje se odnose na
tadasnje prilike unutar derviskih redova, sto ¢e reci da je od strane

286  A.A. Coki¢, navedeno djelo, str. 19-20.

287  Ukazujudi na nedopustivu praksu "probadanja i przenja tijela", kao i na odre-
dene oblike oc¢itih harama, Coki¢ kaze: "lako islam zabranjuje mrcvarenje
tijela, to nasi dervisi rade 'u ime vjere'." Koriste¢i se ovim povodom, on se ve-
oma kriticki osvrée na tadasnje stanje koje vlada medu dervis$ima: "Danasnji
dervigi (iznimkama ¢ast!) u velikoj su ve¢ini neznalice prvog reda. Oni nema-
ju pojma o vjeri a pogotovo o njezinoj filozofiji. Neoprostiv je grijeh trositi na
njih vakufski novaci dati im na raspolaganje kakvo vakufsko imanje. Danasnje
su tekije takve da ih treba pozatvarati... Na$ Rijaset i Direkcija vakufa pozvani
su da urede ovu stvar kod nas." On je, takoder, u istom kontekstu porucio
da tekija i danas treba da bude kao $to je stolje¢ima bila, "rasadnica islam-
skog morala i poboznosti, te napredna rada", a njezin $ejh "ucen i pobozan",
u $to ¢e napudivati i svoje muride. Treba napomenuti da je autor, slijedom
ovih svojih kritika, ukazao i na "gore stvari", kao $to su odlazak "naseg svijeta
svecenicima da im oni pigu zapise” i pomazu, $to je "¢isti kufr" (navedeni su
konkretni podaci o ovoj pojavi), te jos jednom poziva vjerske institucije na
aktivnije djelovanje. (A. A. Coki¢, Islam, str. 44-45.)

288  Sejh Zakir Bekti¢ je u ime Kaderijskog reda u uvodu reprint-izdanja Cokicevog
djela Islam napisao: "Ehli tarikat ima posebno postovanje prema nasem Abdu-
rahman-ef. jer je on bio borac i trudbenik na svim islamskim disciplinama. On
je nalazio mnogo truda da objasni i pribliZi nasem svijetu Ehlu tarikat i tesavvuf.
To znaci da je bio visoko obrazovan i da je u$ao u srz islama. U to vrijeme u
kojem je on Zivio, da neko pise i brani Ehli tarik, trebalo je i znanja i hrabrosti,
ali na§ Adil-ef. imao je svega na pretek'. (Islam, Sarajevo, 1993,, str. 6.)
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tog derviskog reda pravilno sagledan sveukupan odnos ovog autora

prema pitanju tesavvufa.”*’

Coki¢ vie puta u svojim radovima naglagava da su se u povijesti
islamske ezoteri¢ne tradicije diferencirala dva toka teorijskog i prakti¢-
nog sufijskog misljenja: ortodoksni i heterodoksni. U drugu kategori-
ju, on je veoma obazrivo ukljuc¢io samo one derviske redove i sufije u
¢ijem ucenju i praksi su oc¢igledno prisutni neislamski elementi. Takve
redove je okarakterizirao raskolnim i inovatorskim (turuk bid'ijje), a
sufije patvorenim (mustasvifun).**® O njima je najvise govorio u ruko-
pisnom traktatu pod naslovom “Pregled islamskog raskola i teolosko-

filozofskih smjerova”, koji smo ranije tretirali.”!

Sunijski derviski redovi (turuk sunijje), kazat ¢e Cokié, osnivani su u
skladu s najplemenitijim namjerama. Ove tesavufske institucije, pored
mnogih medusobnih razlika, ¢ine jednu, po svojim metodama djelova-
nja karakteristi¢nu cjelinu, koja je integrirana u ehlisunetski korpus mu-
slimanske misli. Naglasit ¢e da se u povijesti pojavilo mnogo takvih tari-
kata, od kojih ¢e u svojim radovima navesti i koncizno obraditi najpozna-

289  Dr. Samir Beglerovi¢ je u jednom svom radu predstavio "tesavufsku misao i
tarikatsku praksu" u dvadesetom stolje¢u kod nas, te na temelju istrazivanja,
izmedu ostalog, zaklju¢io da "tesavufska misao i praksa” u tom periodu "nisu
bile dekadentne", kao i da je "veliki broj tesavufsko-tarikatskih prvaka bio
izuzetno obrazovan". ("Prilog izu¢avanju tesavvufske misli i tarikatske prakse
u XX stolje¢u", Novi muallim, Sarajevo, XI/2010., br. 42., str. 59-65.) Radi sto
boljeg uvida, smatramo da je vazno potcrtati da izneseni kriti¢ki osvrt Ab-
durahman-ef. nastaje po¢etkom dvadesetih godina proslog stoljeca, dakle, u
tesko i prijelomno vrijeme za Bosnjake, pogotovo na planu obrazovanja, $to
je zasigurno pogadalo sve slojeve naseg naroda. S tim u vezi, zanimljivo je da
Coki¢ deset godina kasnije izostavlja pomenutu kritiku, s obzirom na to da je
rad, ¢iji je ona sastavni dio bila, uklju¢io u jedno od svojih kasnijih djela.

290  Zavide informacija o ovim pojmovima vidjeti: A. A. Cokié, Ilmi kjelam, ruko-
pis, str. 10-11.

291  Vidjeti potpoglavlje: Ostali autorski radovi.
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2 Istaknuo je imena i najvaznija svojstva osnivaca, kao i geografska

293

tije.
podrug¢ja u kojima su uspjesi njihovog djelovanja bili najizrazitiji.

Autor ¢e ustvrditi da su tokom cijele povijesti neprestano strujali
svekoliki prinosi iz veoma razudene islamske misti¢ne tradicije. Kazat
¢e da su “polovina islamskih teologa i pisaca djela svih grana islamske
nauke bili mutesavvifi”, te ista¢i da su oni poznati i uvazeni, ne samo
na Istoku vec i na Zapadu, gdje su mnoga njihova djela prevedena na
evropske jezike. Coki¢ navodi brojna poznata imena sufijskih autorite-
ta** a, kao najvece i najistaknutije medu njima, izdvojit ¢e: El-Gazalija,
Dzelaluddina Rumija i Ibn ‘Arebija, ¢iju je teolosko-filozofsku i sufijsku
misao ukratko predstavio u zasebnim radovima o ovoj trojici u¢enjaka.

292 Uzkracda predstavljanja, navedena su slijede¢a imena sunijskih tarikata: kade-
rije, naksibendije, rifa'ije, mevlevije, Sazilije, bedevije, halvetije, gulsenije, senusije,
sunbulije, Semsije, seadije, semerkandije, bajramije, ‘arusije i drugi. (Muhjuddin
Arebi, str. 14-19.)

293  Za neke osnivace ¢e kazati da su nosili "najveéi zacasni naslov" u tesavvufu
(gavs). Izdvojit ¢e Sejjida Abdulkadira el-Gejlanija (Coki¢ je imao na umu
istaknuto mjesto ovog u¢enjaka u nasoj duhovnoj povijesti, a osnivac je der-
viskog reda kaderije), pripisuju¢i mu ovu najvisu duhovnu titulu njegovog
vremena. Objasnit ¢e da se imenom gavsi eazam naziva sufijski uditelj koji
postigne stepen duhovnog prvaka u jednom vremenu. (Isto, str. 14.) Napo-
minjemo da je dr. Samir Beglerovi¢ o El-Gejlaniju 30. 8. 2008. godine odbra-
nio doktorsku disertaciju pod naslovom: Abd al-Kadir al-Gilani i derviski red
kaderija. (Opseznu studiju o Zivotu i nauku El-Gejlanija, profesor Beglerovi¢
je objavio pod naslovom "Abd al-Kadir al-Gajlani - ¢ovjek koji je rasplakao
meleka smrti", Znakovi vremena, br. 43-44, Sarajevo 2009., str. 10-56.). Ta-
koder, napominjemo da je Coki¢ i nekim drugim osniva¢ima i tarikatima po-
klonio dosta paznje, kao $to su mevlevije i senusije, i o njima napisao cjelovite
radove (vidjeti 91. fusnotu).

294 Smatrajudi to zanimljivim podatkom, navest ¢emo imena sufijskih u¢enjaka
koji su, prema Coki¢u, posebno istaknuti: El-Muhasibi, Zu-n-Nun el-Misri,
Dzunejd el-Bagdadi, Ebu-I-Kasim el-Kusejri, El-Gazali, Sihabuddin Maktul,
Fahruddin er-Razi, Feriduddin ‘Attar, Sihabuddin Suhraverdi, Ibn 'Arebj,
Dzelaluddin Rumi, Sadi Sirazi, Hafiz Sirazi, Abdurahman MuladZani, Ibra-
him Gul$eni, Dzelaluddin Devani i Isma'il Hakki Dzilveti.
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Iako Coki¢ nije ulazio u $ire rasprave o tesavufskim pitanjima teo-
rijske naravi, nastojao je, barem u natuknicama, otvoriti i pribliziti vi-
$eslojne ezoteri¢ne doktrine ove tradicije.

Govoredi o stanju poslanika tokom primanja objave, Coki¢ navodi
zanimljivo sufijsko tumacenje stanja i stupnjeva duhovne vertikale $to
je postizu primaoci vahja. Stanje “prozetosti Bozijom voljom” mute-
savvifi nazivaju mehalli irade. Iza njega nastupa “stepen zarke ljubavi
prema Bogu (mahalli mehabbet)”, zatim “stepen istinske spoznaje (me-
halli m’arifet)”, pa “stepen stapanja (mehalli fena)”. U tom stanju nabu-
jale ljubavi, “muka i patnja” postaju slast i ugoda, kao da rije¢ ‘azab, $to
znadi patnja, zadobija jezi¢ku formu ‘azb i znadenje slasti. Nakon ovog
stanja, slijedi “stupanj vje¢nog utrnuéa (mehalli beka)”, a zatim najvisi
“stepen sjedinjenja (mehalli ittihad)”.

Prema tumacenju islamskih mistika, kaze Coki¢, Muhammed (a.s.)
pro$ao je sve naznacene faze. Za vrijeme mi’radza, dospio je u “stanje
stapanja” (fena), odakle se vinuo medu dva luka (kavsa),”* od kojih
jedan ima znacenje “oduvijek” (kavsi ezel), a drugi “zauvijek” (kavsi
ebed). Na tom mjestu koje se zove Hram daleki (El-Mesdzidu-l-aksa),
posljednji Poslanik (a.s.) izravno je ¢uo Boziji govor.

Stav mutesavvifa je da navedene stupnjeve moze postici svaki iskre-
no pobozni ¢ovjek koji je postigao “Boziju milost i zadovoljstvo” (ve-
lijj), ali je u svakom pogledu na nizem nivou od Allahovih poslanika.

Izuzimajuéi posljednji stepen “sjedinjenja” (ittihad), izlozeno tesa-
vufsko tumacdenje nije u suprotnosti s islamskim u¢enjem, misljenja je

295 Sufije mnoge pojmove preuzimaju iz tekstova Kur'ana i hadisa. Ovaj izraz se
nalazi u ajetu koji se odnosi na Poslanikov (a.s.) mi'radz: Blizu koliko dva luka
ili blize (fe kane kabe kavsejni ev edna). (En-Nedzm, 9.) Uz ovu interpretaciju
je autor ukazao na trinaest prvih ajeta pomenute sure, ¢ije znacenje u tesavvu-
fu ima poseban znacaj.
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Coki¢, naglagavajuéi da sufijska ideja o “sjedinjenju” nije prihvatljiva
“zdravom razumu, niti ima osnov u Kur’anu”. On (e, takoder, naglasiti
da ovaideja moze odvesti u panteizam,*
znalenje i smisao vahdetu-l-vudzuda (jednoce Bitka) i panteistickog
uenja, te odbija mogucnost njihovog izjedna¢avanja.®” Coki¢ polazi
od ¢injenice da je “vahdetul-vudzud — jedan jedini opstanak” (Bitak)**
najvaznije nacelo ukupne “sufijske filozofije”, koje je u Ibn ‘Arebije-
vom filozofsko-teoloskom i tesavufskom ucenju zadobilo svoju “kon-

ali se u tesavvufu razganic¢ava

stitutivnu puninu” i “interpretativnu savrSenost”,*” te se opredjeljuje
da ovoj klju¢noj ideji misti¢ne filozofije pokloni najvi$e paznje.

Ibn ‘Arebijeva ideja vahdetu-l-vudzuda predstavlja temeljno ucenje
njegove teorije spoznaje (gnoze), kao i njegove ontologije jer on izme-
du “spoznavati i bivati” postavlja znak jednakosti.** Stoga Cokic inter-
pretira samo neka sufijsko-filozofska stajalista o vahdetu-l-vudZudu, u
kontekstu pomenutih teorija.

Ljudski razum tezi zaklju¢ku da bica koja ¢ine pojavni svijet pred-
stavljaju izvjesnu stvarnost. Medutim, ta stvarnost je relativna jer je
podlozna promjenama, $to se ocituje stalnim nastajanjem i nestaja-

296  Panteizam je ucenje po kojem je sve bog, a svijet i bog nisu dva odijeljena
bitka. Panteizam kao sistem obradio je Spinoza, koji je boga poistovijetio s
prirodom. (Grupa autora u redakciji Vladimira Filipoviéa, Filozofijski rjecnik,
Zagreb, 1984., str. 243.)

297  A.A. Coki¢, Ilmi kjelam, str. 66.

298  Coki¢ je pojam vahdetu-l-vudzuda sasvim doslovno preveo kao jedan jedini
opstanak. (Ibn ‘Arebi, str. 30.) On veoma &esto upotrebljava izraz opstanak u
znacenju bitka, zbilje ili egzistencije. U nasoj obradi ¢emo ponekad primije-
niti terminoloska prilagodavanja odredenim kontekstima. Dr. Resid Hafizo-
vi¢ pojam vahdetu-l-vudzud razamije kao transcendentno jedinstvo Bitka. (Ibn
‘Arabijevo filozofsko-teolosko ucenje o logosu, Zenica, 1995., str. 23.)

299  Resid Hafizovi¢, navedeno djelo, str. 24.
300  Isto, 24-2S.
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njem njezinih bi¢a. Po sustini svog bivanja, ova bi¢a mogu i ne moraju
postojati (mumbkinat) jer u sebi nemaju nista vlastito, stalno postoje-
¢e. Imajudi na umu kazano, kao i to da njihovo postojanje proizvodi
um koji ih shvada, “razum je prisiljen” da ih predstavi ili kao akcidente
(e’arad) neke stalne supstancije (dzevher),*" ili kao posljedice “ema-
nacije i manifestacije” (mezahir ve tedzellijjat) vide, nedokucive Istine,
odnosno njezinih atributa (sifat).>®® Prva pretpostavka se, nastavlja
Coki¢ sa svojom interpretacijom Muhjuddinovih filozofsko-teologkih
ideja, eliminira sama po sebi, jer nijednim postupkom nije moguce
dokazati samoopstojnost pomenute supstancije. Prema tome, druga
pretpostavka se namece jedino ispravnom.

Coki¢ tvrdi da je pomenuta “vje¢na i nedokutiva Istina” Allah Koji
jedino postoji u “pravom znacenju rijeci opstojati (‘ajnun vudzudun)”,
a sva druga bi¢a opstoje po Njemu, te su kao takva “egzistencijalni
pri¢in”.*® Bic¢a vanjskog svijeta su odrazi Allahovih savrsenih svojstava
(tedzellijjat esma’ ve sifat). Ona su “oblici i jedinice” Njegovog znanja
prije pojavljivanja u vanjskom svijetu, a nakon $to se pojave, manife-
stacije su koje nemaju istinske egzistencije. Istinska Zbilja je samo Bice
o Kojem ovisi svaka zbilja (el-vudZudu ma kame bihi-vudZud). Dakle,
zbilja je samo Jedno, a mnostvo je odraz Jednog.***

301  Ovdje se samo hipoteticki uklju¢uje supstancija kao samopostojece bivstvo
i akcidenti, bez ulaZenja u atomisticku teoriju kako se ona razumije u nauci o
kelamu.

302  Za atribute ¢e reéi da se prema vani o¢ituju kao um (akl), snaga (kuvvet),
volja (iradet) i materija (madde), dodajuéi da ne treba razumjeti da su vanjska
bica ¢estice ili bilo kakve jedinice atributa, to su samo njihovi "otsjevi i odra-
zi', sli¢ni onima u ogledalu. (A. A. Coki¢, navedeno djelo, str. 31.)

303  Ibn 'Arebi u Fususu provlaci i opetovano razvida ideju o Bogu kao Zbilji koja
jedino jest, i svijetu koji je pri¢in (mutevehhem) i koji ne posjeduje istinsku eg-
zistenciju (viSe vidjeti: Dragulji poslanitke mudrosti, preveo Resid Hafizovi¢,
Zenica, 1995., str. 118-120.).

304  A.A. Coki¢ navedeno djelo, str. 31-32.
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Potom ¢ée Cokié, u skladu s Ibn ‘Arebijevom teorijom o Zbilji, go-

voriti o dva aspekta jedne Zbilje: vanjski (zahir) i unutragnji (batin).
Naglasit ¢e da je ovo stajaliste i nekih drugih mutesavvifa, te pruziti
kratko objasnjenje u vezi s “vanjskom stranom” Zbilje. Ona je Njezino
vjie¢no svjetlo (nur) koje je “dusa” svijeta. Bica svijeta razumiju, vide,
¢uju, govore i krecu se dugujuéi ovom svjetlu, odnosno sve to nije nista
drugo nego li samo to svjetlo. Bi¢a i njihove osobine su samo njegovi
odrazi i manifestacije. Bice je kao staklo na prozoru na kojem se pojavi
sjena (boja) tog svjetla. U tom smislu se bi¢a neprekidno pojavljuju,

mijenjaju i i§¢ezavaju.’®

305

U vezi s ovim tumacenjem je, naglasava Coki¢, El-Gazali napisao posebno
djelo Miskatu-l-envar, u kojem na temelju ajeta i hadisa obja$njava znace-
nje svjetla. Gazali je u ovom djelu, takoder, izlozio ideju o "vahdetul-vudzu-
du i podvukao razliku izmedu njega i panteizma, te drugih sli¢nih ucenja'.
(Isto, str. 32-33.) Iako je teoriju "transcendentnog jedinstva Bitka" (vahdetu-I-
vudzud), Coki¢ uglavnom predstavio u skladu s Ibn 'Arebijevim u¢enjem, jer
je ona, kako smo naveli, zadobila svoje potpuno znacenje u njegovim djelima,
bosanski autor je vise puta istakao ulogu imama El-Gazalija u viemenu nuzne
"islamizacije" mnogih sufijskih ucenja, pa i onog $to se odnosi na vahdetu-I-
vudZud. S tim u vezi, napominjemo da je Ibn Haldun, govoredi o tesavvufu,
El-Gazalijev utjecaj koji je on u svom Ihjau prinio ovoj nauci, oznacio pri-
jelomnim: "Tako je znanost o tesavvufu, nakon §to je taj pravac bio samo
bogostovlje, a njegove se odredbe dobijale samo iz ljudskih grudi, postala
zabiljezena znanost u islamu, $to se dogodilo i s ostalim znanostima koje su
zapisane...” (Mukaddima, 2. tom, str. 807.) Kao jo$ jedna potvrda Cokicevih
stajali$ta o monumentalnoj Gazalijevoj ulozi u profiliranju tesavvufa kao or-
todoksne islamske discipline, moze posluziti Fazlu-r-Rahmanova percepcija
o Gazaliju kao "prvom i najveéem reformatoru sufizma’, koji je istovremeno
ostao autoritetom "u strukturi islamske ortodoksije". (Vise vidjeti: Fazlu Ra-
hman, Islam, preveo Nedzad Grabus, Sarajevo, 2005., str. 184-193.)
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Za ovu “sufijsku filozofiju” o “Bogu i svijetu”, autor ¢e rei da se
zasniva na Kur’anu,*® te da se u njoj ne nalazi bilo $ta suprotstavljeno
nacelima islama.

Pored vahdetu-l-vudzuda, Coki¢ spominje i druge vazne sufijske
termine, kao $to su: mudzahedat - duhovno naprezanje u borbi s proh-
tjevima i u poniStenju vlastitog ja (terku irade); keramat - vanprirodne
pojave koje se javljaju kod iskreno poboznih ljudi; te, Sathijjat’’- ek-
staticki iskazi sufija Cije je doslovno znacenje ¢esto u opreci s jasnim
slovom Kur’ana. O znacenjima ovih pojmova, autor je naveo Ibn
Haldunovo misljenje iz Mukaddime, te naglasio da ovaj u¢enjak nema
prigovora na sufijske ideje u vezi s mudZahedom i kerametima. Za eksta-
ti¢ne izri¢aje (Setahat), Ibn Haldun kaze da su po svojoj sustini aposta-
zija i veliki grijeh, ukoliko su nastale u potpuno svjesnom stanju, a ako
se dogode u ekstati¢nom stanju, usljed “opijenosti Bozanskom ljubav-
lju”, u mjeri da svijest sufije ne prati rijeci, onda je za takve izjave “ispri-
¢an”. Medutim, najbolje je ne “mijesati se u takve stvari”, misljenje je
Ibn Halduna, koje ¢e autor potvrditi i stajalistem imama El-Gazalija,
prema kojem ne treba pitati o tome sta se u stanju duhovnog zanosa

dogodilo.**®

Coki¢ u svojim radovima ukazuje na osporavanja nekih tacaka su-
fijskog nauka koja su dolazila od strane mnogih teologa, te istice da
su se ona najvi$e odnosila na djelo najpoznatijeg sufijskog filozofa iz
Endelusa. Coki¢ navodi da su optuzbe najéescée bile vezane za setahat i

306  Autor je kao dokaz naveo ajete: Allah je svjetlost nabesa i Zemlje... (En-Nur,
35.); On je prvi i posljednji, vidljivi i nevidljivi... (El-Hadid, 3.)

307  Najée$ce je u upotrebi pojam es-setahat (vise vidjeti: Resid Hafizovi¢, Temelj-
ni tokovi sufizma, Sarajevo, 1999., str. 73.).

308  El-Gazali je, navodi Coki¢, svoj hal duhovne ekstaze objasnio stihom: "Bilo
je $to je bilo, Cega se ne sje¢am, misli dobro, a ne pitaj $ta se dogodilo." (Ibn
‘Arebi, str. 29-31.)
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vahdetu-l-vudZud, te iznosi imena takvih autora, ali i onih koji su stali u
odbranu tesavufske misli.** Kao primjer, on navodi stalno kritiziranu
Muhjuddinovu izjavu: “Slava Onom Koji je otkrio vanjska bi¢a, budu-
¢ je On njihov izvor (subhane men azhere-l-esjae ve huve ‘ajnuha)”, te,
u duhu ranije izlozene teorije vahdetu-l-vudzuda, pojasnjava znacenje
rijeci “bududi je On njihov izvor (‘ajn)”. On o ovom pitanju prezentira
ispravno misljenje El-Elusija, koji je, obracaju¢i se Ibn ‘Arebijevim kri-
ticarima, kazao da su “slabo upuceni u tesavvufsku filozofiju i njezinu
terminologiju”.’'* Ovaj veliki mufessir je slijedio Muhjuddinovo uce-
nje o “ljudskoj volji” prilikom tumacenja svih kur’anskih ajeta koji se
odnose na ovo pitanje.

Coki¢ je u svojim interpretacijama tesavufskog misljenja uopée, a
narocito onog koje pripada Ibn ‘Arebiju, priloZio znacajne rasprave o
vjerovanjuuBogaipoimanju Njegovih atributa, stvaranju vanjskog svi-
jeta i Bozijem odredenju, zaklju¢ujuci da su mnoga u¢enja Muhjuddi-

na ibn ‘Arebija o navedenim pitanjima “na stanovistu selefa”.’""

309  Autor navodi da su Et-Teftazani, Ibn Tejmijje, Ibrahim Halebi, 'Ali el-Kari i
mnogi drugi pisali djela "u kojima se svom Zestinom obaraju” na ezoteri¢-
na ucenja "Ibn 'Arebija, Dzelaluddina Rumija i na druge uvazene mutesavvi-
fe" najstrozije ih osudujudi. On, takoder, isti¢e nastajanje djela u kojima se
brani nauka o tesavvufu, a posebno djela Ibn 'Arebija, za $to su zasluzni:
Dizelaluddin es-Sujuti, Sihabuddin el-Hajsemi, Abdulgani en-Neblusi, Ibn
Hadzer el-Askalani, Katib Celebi, a naro¢ito El-Elusi.

310  A.A. Coki¢, navedeno djelo, str. 33.
311  Isto, str. 34-37.
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Ranomuslimanske rasprave o
stvaranju svijeta

U izlozenim akaidskim temama primjetan je znacajan stupanj ko-
herencije s kojom Coki¢ pristupa njihovoj stru¢noj analizi i povijesno-
metodoloskom predstavljanju. Autoru nije poslo za rukom da pitanje
o kojem ovdje govorimo u priblizno istoj mjeri temeljito i sistemati¢no
obradi, kao $to je to ucinio u vezi s prethodno izlozenim tematima.
Medutim, uz sve nedorecenosti, Coki¢evo bavljenje pitanjima svojsta-
va i kategorija bic¢a, zatim ranomuslimanskom teorijom o postojanju
supstancija i akcidencija, te uzrocima, sto je u formi jednog poglavlja
unio u svoje djelo Ilmi kjelam, koliko se zna, najozbiljnija je prezenta-
cija klasi¢nog ontoloskog i kosmoloskog muslimanskog ucenja koja se
u njegovo vrijeme pojavila kod nas. Ako se uzme u obzir da pomenuta
pitanja pripadaju jednom od najkompleksnijih podru¢ja nauke o kela-
mu, onda se njihova obrada i doprinos nasem izu¢avanju akaida moze
smatarati jo$ znacajnijom.

Autor najprije govori o svemiru, ukazuju¢i na neprestanu ljudsku
zapitanost o njegovom postanku i “tjelesima” koja ga sacinjavaju.
Objasnit ¢e da znacenje pojma “svemir” ukljucuje sve pojavne svjeto-
ve, te to potvrditi arapskom rije¢ju ka’inat koja oznac¢ava sve ono “Sto
biva i postoji”. U zelji da dokuci tajne nepreglednog univerzuma, ¢o-
vjek je u svakoj njegovoj tacci vidio ¢udo i zagonetku. Tokom povijesti
su se usavrsavali mnogi tehnicki izumi s ciljem postizanja $to vise sa-
znanja o karakteru “vanjskog svijeta”, $to je dovelo do velikih postignu-
¢a znacajnih za “prakti¢ni zivot” ¢ovjeka. No, pomaci u pogledu znanja
o “istinskoj bitnosti tjelesa™'? koja ¢ine svijet su “sasvim neznatni”. Sto
je ¢ovjek vise saznavao, sve viSe se pitao pred novim nepoznanicama.

312 U raspravi se Coki¢ &esto koristi formulacijom "istinska bitnost tjelesa", ¢ije
znacenje podrazumijeva nastanak, sadrzaj i svrhu postojecih bica.
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Tako su nastajale brojne hipoteze i teorije o “postanku i sustini bic¢a”.
Autor navodi najstarije poznate teorije za koje kaze da su, ili sli¢ne jed-
na drugoj, ili se medusobno isklju¢uju, isti¢udi njihovu nau¢nu bezna-
¢ajnost.*"?

U nizu Cokic¢evih analiza je, sa stanovista teme koja nas ovdje zani-
ma, znacajno izdvojiti nekoliko njegovih navoda. On je naznacio da je
Anaksagora prvi postavio hipotezu sitnih, beskona¢no djeljivih ¢estica
od kojih je posredstvom uma, kao naj¢istije i najfinije materije, ureden
kosmos. Naveo je da je Demokrit postavio hipotezu “atoma kao ne-
djeljivih Cestica” ¢ijim spajanjem nastaju tjelesa. U ovom kontekstu,
Coki¢ u vidu naznake isti¢e da se ova teorija, preuredena Platonovim
i Aristotelovim uc¢enjem, prosirila i medu islamskim “mutekellimima i
filozofima”*"* Potom je obrazlozio “Kant-Laplasovu hipotezu” o na-
stanku Sunceva sistema, oznacavajuéi je samo hipotezom, bez obzira
na to $to zavreduje odredenu paznju.’'s

Nakon §to je podvrgao analizi pomenute teorije, Coki¢ zakljuéuje
da je ¢ovjekov razum suvise slab za ovako “velika i zamasna pitanja”,
a zatim, na temelju kur’anskih ajeta, izlaze jedino ispravan stav po ko-
jem su svemir i sva bi¢a nastali stvaralackim ¢inom Stvoritelja. On na-
glasava da nije svrha Allahove Knjige da ponudi detaljna saznanja o
ovom pitanju, ali su u njoj sadrzane klju¢ne istine o stvaranju svega

313 Spomenut ¢e teorije po kojima je materija prethodila bozanstvima, zatim
iznosi tvrdnje grekih filozofa o materiji kao "haosu” iz kojeg sve nastaje, ili
Empedoklovu teoriju o Cetiri pocela...

314  Kasnije ¢e se autor baviti karakterom atomisticke teorije koju su razvili mu-
slimanski filozofi i teolozi. On na ovom mjestu ukazuje na nau¢no otkrice
elektrona, te naglasava da je time dovedena u pitanje atomisticka teorija. Nje-
gov cilj je da u ovom postupku izno$enja mnogih teorija pokaze nedostatnost
ljudskog uma u pokusaju da rijesi tako velika pitanja kao $to su postanak svi-
jetainjegova sadrzina.

315 A.A.Coki¢, Ilmi kjelam, str. 44-4S.
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postojeceg, s ciljem da ¢ovjeka usmjeri na proucavanje i razmisljanje
kako bi spoznao svoju ovisnost o “veli¢ini i mo¢i Tvorca i Gospodara
Vasione”. S tim u vezi, navedeni su brojni ajeti kojima se vrlo jasno izla-
ze kur’anski koncept o postanku svjetova.’' Objasnjenjima $to su uz
kur’anski tekst data, autor Cesto isti¢e potvrde $to ih kur’anske istine o
stvaranju bi¢a imaju u pouzdanim nau¢nim otkri¢ima, kao $to su: stva-
ranje svega zivoga od vode, neprestano kretanje svih tijela u svemiru,
gravitacija, opéa ravnoteza i harmonija u prirodi i drugo.’"”

Do ove tacke u raspravi, Coki¢ se drzao opcenitog sagledavanja fe-

nomena svemira, $to ga je dovelo do, kako kaze, glavnog pitanja koje
. Vo (%3 . . » . 4

se odnosi na sustinu i “istinsku bitnost” svemira. Iz toga ¢e, ako se ono

valjano shvati, biti jasno da li je on sam od sebe nastao ili ga je neka

izvanjska sila proizvela. Da bi se rijesilo ovo pitanje, na prvom mjestu

1. cgs vy e b,, . kk v . . » 318

valja raspraviti “$ta je bice i u kakvom se znacenju uzima”.

Coki¢ bi¢e definira kao “ono $to jest”, §to “postoji”, odnosno, svaka
stvar koja postoji je bice. On ¢e zatim istaéi da ljudski um moze shva-
titi bice (mevdzud), kao i nebiée (ma’dum). Spoznavsi pojam bi¢a, um
shvata i nebice te, kada ih uporedi, “opaza opreku” i sudi da jedno nije
$to drugo, a zatim opaza da izmedu bica i nebi¢a nema sredine. U po-
gledu kategorija bica, autor naglasava da se, s obzirom na “kvalitetu
njegove opstojnosti”, bi¢e dijeli na: moguée (mumkin), nuzno (vadzib)
i nemoguée (muhal). Bi¢e koje moze, a ne mora, opstojati zove se
“moguce (kontingentno) bi¢e” kao $to su Covjek i sva druga bica vid-

316  Autor kaze da se u dvadeset kur'anskih ajeta izravno govori o stvaranju, te ih
sve ili navodi u cijelosti ili daje naznaku o broju sure i ajeta.

317  Ponekad ¢e Coki¢ pokazati izvjesnu neodmjerenost u svom nastojanju da
istakne sklad izmedu Kur'ana i nauke. Primjer za to je njegova tvrdnja da je
"kur'ansko ucenje o stvaranju svijeta u potpunom skladu s geoloskim i dru-
gim nauéno utvrdenim istinama'. (Isto, str. 47.)

318  Isto, str. 47.
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ljivog svijeta. Nuzno bice se, navodi Coki¢, dijeli na bezuvjetno nuzno
(vadzib bigajri 3art), kao §to je “uzrok dogadaju i proizvoditelj djelu”,
i uvjetno nuzno (vadzib bi sart), kao $to je “dogadaj ako ima uzrok i
djelo ako ima proizvoditelja”. Bice ¢ije je postojanje nemoguce ozna-
¢ava se nemogucim, kao $to je nemogucde da postoji neko ko je sudrug
Jednom Bogu. Coki¢ je izlozio jos jednu podjelu bica, kako kaze, pre-
ma mjestu postojanaja. To su: vanjsko (fizicko), metafizicko (postoji
u nadosjetilnom svijetu) i umno bi¢e (postoji samo u umu), koje je
poput odraza u ogledalu: nema stvarnost, ali ima oblik.*"

U raspravi o bi¢u kao mogucem, autor naglasava da se ono sastoji
iz supstancija (dZevahir) i akcidencija (e’arad). Supstancija je “osnov i
sustina” bi¢a. Sva svojstva bica ¢iji opstanak ovisi o supstanciji su akci-
dencije, o ¢emu ¢e autor u ovoj svojoj raspravi detaljnije govoriti.

Promatranjem i analizom tijela u prirodi, dolazi se do saznanja da

su: materija,**

prostor, vrijeme, djeljivost, energija koja spaja i odrzava
Cestice, vanjski oblik, te kretanje, glavne osobine svakog bi¢a. Uz napo-
menu da sva bi¢a imaju &vrsto, te¢no ili gasovito stanje, Cokié podvladi
da u svakom stanju tijelo “bezuvjetno posjeduje prostorne dimenzije”,
$to iziskuje postojanje prostora. On isti¢e da “neki mutekellimi, kao i
drugi u¢enjaci pori¢u opstojnost prostora”, tvrdeci da je on samo nacin
i forma kako bismo vidjeli pojedina bi¢a. Medutim, “mi ¢emo ustvrditi
protivno”, kaze Abdurahman-ef., te dodaje da se prostor moze odijeliti
od svakog tijela, ukoliko tijelo ne moze od prostora. Dakle, prostor je
stvarnost “s obzirom na moguca”, po svojoj prirodi ograni¢ena, bica,
ali u odnosu na Apsolutno Bice, on nije stvarnost. Isto pristupa i vre-
menu u pogledu njegove stvarnosti, naglasavaju¢i da nije moguce mi-
sliti o stvarima vanjskog svijeta bez vremena, kao ni bez prostora. Slije-

319  Isto, str. 51-52.

320  Ovaj pojam se ¢esto upotrebljava umjesto pojma supstancije.
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deca vazna akcidencija je “gibanje”, koja se “o¢ituje u promjeni mjesta
u prostoru, te u promjeni vanjskih oblika”. Coki¢ govori o apsolutnom
i relativnom kretanju, isti¢u¢i da su sva bica u stalnom kretanju, $to
znadi da ne postoji apsolutni, ve¢ samo prividni i relativni mir. On Ce,
dalje, navesti da svako kretanje ima svoj uzrok koji pokrece i u stanju
kretanja odrzava svaku stvar, a to je “sila” (kuvve). Ona spaja cestice
svakog tijela, kao $to ih i rastvara. Od nje ovisi ravnoteza svih tjelesa u
svijetu.’?! Posto je obrazlozio najvaznije osobine supstancije (prostor,
vrijeme i kretanje), Cokic se kratko osvrée na supstanciju kao najsitni-
ju nedjeljivu ¢esticu koja se zove “atom”. Kazat ¢e da su ranije atomi
smatrani nedjeljivim, ali je odnedavno ustanovljeno da se i atom sastoji
iz sitnijih Cestica, elektrona, koji predstavljaju “materiju nabijenu pozi-

tivnom i negativnom energijom”.**

Iz ranije navedenog, autor ¢e zakljuciti da su materija i energija
nerazdjeljive, a i neunistive. Kako se energija “utapa jedna u drugu”,
tako je i s materijom. Udruzene, materija i energija sacinjavaju “tjelesa
vanjskog svijeta”.’* Dakle, vanjski svijet, svemir, zaklju¢uje Coki¢, sa-
stavljen je iz “necega $to nazivamo materija i energija”, pokazujudi se
u prostoru, u neprekidnom mijenjanju svojih oblika, u svojstvima to-
plote, svjetla, boje... Imajuéi u vidu naprijed kazano, vazno je istaéi au-
torovu konstataciju o energiji kao “prividnom faktoru bivanja”, $to su
neki nauc¢nici1i filozofi pogresno shvatajuci iskoristili, te na tom osnovu
razvili zaseban smjer u nauci i filozofiji.

321  Istaknuto je da se energija pojavljuje u svim stvarima i bi¢ima svijeta u nevje-
rovatnoj koli¢ini. Navodi se tvrdnja stru¢njaka po kojoj bi energija sadrzana
u jednoj ¢asi vode, kada bi je bilo moguée osloboditi, mogla stotinu godina
osvjetljavati manje naselje.

322 Coki¢ ukratko objagnjava proces koji se, prema nau¢nim tvrdnjama, odvija
unutar atoma, izmedu pozitivnih i negativnih Cestica.

323 Isto, str. 47-48.
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Coki¢ dalje raspravlja pitanje postojanja dviju supstancija, duse i
tijela. S tim u vezi, izlaze manjkavosti mnogih filozofskih pravaca, kao
$to su dualizam, materijalizam, spiritualizam, monizam i panteizam.***
On naglasava da svi islamski mutekellimuni i filozofi, kao i mnogi au-
tori izvan islama, uce da postoje dvije samostalne supstancije: duh koji
osjeca, misli i razumije, i materija koja se prividno udruzuje s dusom.
Obje supstancije “proizveo je Bog kao $to neprekidno proizvodi sve
oblike tjelesa u kojima se ona ukazuju”.***

Govoredi o uzrocima, Coki¢ polazi od ¢injenice da sva bi¢a “stoje u ne-
koj nuznoj uzro¢noj vezi”. Objasnit ¢e to posredstvom supstancije koja,
da bi primila druge akcidente, nuzno se mora osloboditi prethodnih, pri
¢emu se odvija kretanje, koje je, dakle, nastalo djelovanjem odredenog
uzroka. Tako je sa svakom kretnjom, i to osje¢a svaki ¢ovjek. Dakle, sva su
bi¢a medusobno povezana uzrocima, iz ¢ega slijedi da svaka stvar ima svoj
uzrok. Posto medu bi¢ima ne mozemo nadi savrseno bice koje bi moglo
biti izvor svega, tako isto ni medu njihovim uzrocima ne postoji posljednji
uzrok koji je neovisan i mocan da bi ga se moglo priznati kao apsolutni
i posljednji uzrok svega postojeceg. Pored toga, ne mogu bica i dogadaji
svijeta biti povezani “prostim uzrocima” koji ¢e se protezati ad infinitum.
Stoga je nuzno da iznad svih takvih uzroka postoji jedan, koji ¢e biti po-
sljednji, “a zdrav razum ne dozvoljava da on bude iz reda obi¢nih uzroka™.
Taj uzrok moze biti samo onaj koji ima sva svojstva da bude apsolutni i

324  Autor ¢e zanimljivom argumentacijom nastojati da pobije navedena filozof-
ska stajaliSta. Iznose¢i nova misljenja brojnih zapadnih filozofa i znanstvenika
o nuznosti postojanja supstancije duse, Coki¢ se naro¢ito kriti¢ki postavlja
prema materijalizmu.

325 Coki¢ ¢e u ovom kontekstu ista¢i da su El-Kindi, Ibn Sina, Ibn Rud i mnogi
drugi islamski filozofi smatrali da su "obje supstancije vje¢ni proizvod Svemo-
gudeg u vie¢nosti, iz ¢ega slijedi da je dusa besmrtna". (Isto, str. 49.) Naglasit
¢e da ¢ovjek ne moze spoznati sustinu duse, kao $to ne moze da rijesi ni bit
materije koja mu je pristupa¢nija, te ée navesti ajet u kojem se kaze da je o dusi
"premalo znanja dato” (El-Isra, 85.).
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posliednji uzrok svega, a to je UzviSeni Allah. On je, zaklju¢uje Coki¢, ap-
solutni Tvorac i Gospodar Koji je iz ni¢ega sve stvorio. Postavku stvaranja
iz ni¢ega, Coki¢ ne dokazuje Sire, ve¢ prelazi na izlaganje dokaza o opstoj-
nosti Svemoguceg Boga i Njegovih savr$enih svojstava.’?

U prethodnom izlaganju smo nastojali $to cjelovitije i vjernije pre-
zentirati Coki¢evu obradu uéenja o bicu, supstanciji i akcidenciji, te
uzrocima stvaranja. Ako se pomnije osvrnemo na njegovo razumije-
vanje naznacenih pitanja, zapazit ¢emo da se uglavnom drzao obras-
ca racionalistickog klasi¢nog misljenja muslimanskih peripateticara
i mu’tezila, a mnogo manje atomisticke tradicije koju su u ortodok-
sno islamsko ucenje unijeli i razvili u¢enjaci e§’arijske $kole.*”” Treba
ista¢i da je Coki¢ itekako bio upuéen u sadrzaj e§arijske atomisticke
metafizike, $to se vidi iz njegovog eksplicitnog stava da je EIl-E§’ari
prihvatio i utemeljio atomisticku teoriju koja se “stvarno razlikuje od
Demokritove”?*® On ¢e poslije toga ustvrditi da je “izgradnji cijelog
sistema” e§’arijske metafizike najveéi doprinos dao El-Bakillani, a po-
tom ce u kratim crtama izloziti najbitnije tacke e$’arijskog ontoloskog
i kosmoloskog ucenja. Dakle, zelimo naglasiti da je Abdurahman-ef.
uistinu dobro poznavao osnove E§’arijeve metafizike, ali, na njima nije
tezi$no gradio svoj pristup u predstavljanju ucenja o stvaranju svijeta.**

326  Isto, str. 53-54.

327  DPitanja iz domena e§'arijske metafizike sistemati¢no je obradio dr. Adnan Si-
lajdzi¢. (Vidjeti: Filozofijska teologija Abu al-Hasana al-Asarija, str. 37-63.)

328  A.A. Coki¢ str. 17. Ovakva Cokiceva ocjena o El-E§'arijevom uvidu u miglje-
nje grekih filozofa, kao i o njegovom originalnom i "samosvojnom" integrira-
nju atomisticke teorije u islamski teoloski sistem, moze ukazivati na Cokicevo
dobro poznavanje u¢enja ovog mutekellima. Dr. Adnan Silajdzi¢ ¢e ustvrditi
da "postoje brojne reference” u djelima imama El-E§'arija koje ukazuju na to
da je on "imao ozbiljnoga uvida u iskustvo gr¢kog filozofskog i kr$¢anskog
naslijeda”, te da su brojni "muslimanski autoriteti" koji su to osporavali, ovom
ugenjaku nanijeli veliku nepravdu. (Adnan Silajdzi¢, navedeno djelo, str. 58.)

329  Na temelju rasprava koje su muslimanski uc¢enjaci klasi¢énog perioda vodili
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Najve¢e Coki¢evo odstupanje od atomisti¢ke tradicije koju su
e$’arije razvili unutar nauke o kelamu tice se njegove interpretacije
pitanja djeljivosti atoma,**
pa o djelovanju uzroka medu bi¢ima, $to je s pozicije El-E§’arijevog
“teoloskog voluntarizma™*' neprihvatljivo. Ovaj u¢enjak je dokazivao

a pogotovo ukljucivanja kauzalnog princi-

da um ima naviku da dvije pojave poveze uzro¢no-posljedi¢nim odno-
som. Imam El-E¢’ari drzi da je “volja Bozija osnovica svih stvari koje
kao odvojeni diskontinuitet povezuje i harmonizira”,”** a ne “univer-
zalna uzro¢nost” koja je od strane velikog mutekellima odbacena, dok

u muslimanskoj peripateti¢koj filozofiji ona ima klju¢no mjesto.***

Stoga se doima veoma zanimljivim Cokiéev uklon prema raciona-
listickim stajalistima koji je on u znatnoj mjeri pokazao u obradi na-
znacenih pitanja, iako se on, u osnovi, ubraja u alime tradicionalnog
usmjerenja. Kad god ne tematizira striktno teoloska pitanja, Coki,

o pitanjima o kojima je ovdje rije¢, nastala su tri glavna sistema misljenja:
mu'tezilijski, filozofski, te e'arijski, kao obrazac unutar muslimanskog or-
todoksnog ucenja. Ne treba misliti da su pomenuti zasebni sistemi u¢enja u
svemu imali potpuno razli¢ita stajali$ta, naprotiv. Profesor Adnan Silajdzi¢,
navodimo samo jedan primjer, naglasava da je "al-A$'arijeva kosmologija go-
tovo u cijelosti bila prodahnuta kosmologijom njegova ucitelja al-DZubbaija a
naro¢ito Abdu-l-Hudajla". (Isto, str. 49.) Ovim obrazloZenjem zelimo ukazati
na izvjesne poteskoce koje mogu pratiti pokusaj preciznijeg ra$¢lanjivanja te-
orija iz domena ontologije, kosmologije i okazionalizma, s namjerom da ih se
potpuno odijeliilocira u pomenute zasebne sisteme klasi¢nog muslimanskog
ucenja. S tim u vezi se, svakako, moze na¢i viSe razumijevanja i za Abdurah-
mana-ef. Cokica.

330  El-E$fari je, potaknut "kur'anskim aluzijama" koje "ukazuju na tijesnu vezu
izmedu onoga bozanskoga i prirodnoga, te unekoliko idejama Demokritove
fizike," izgradio "samosvojno ucenje o atomima ili u¢enje o nedjeljivosti ma-
trije". (Isto, str. 58.)

331  Adnan Silajdzié, navedeno djelo, str. 62.

332 Isto, str. 60.

333 Isto, str. 61.
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valja to primijetiti, u svojim interpretacijama islamskog u¢enja ostavlja
dosta $irine za najrazli¢itija misljenja muslimanskih u¢enjaka, o ¢emu

moze svjedoditi i rasprava koju smo prezentirali.”*

Dokazi o Allahovoj opstojnosti

Cokicevu raspravu o Bozijoj opstojnosti treba posmatrati kao lo-
gi¢an nastavak njegovog ucenja o stvaranju svijeta, odnosu nadnarav-
nog (gajb) i naravnog (3ehade), te komunikabilnosti BoZije ¢ovjeku i
stvorenim bi¢ima u cjelini.

U uvodnim rije¢ima svoje rasprave o dokazima, Coki¢ kaze da je
svim ljudima svojstveno uvjerenje o postojanju “neograni¢eno mocne
sile” koja je uzrok njihovog postanka, kao i svega drugog sto egzistira.
Medutim, kako svi ljudi nisu u stanju da ispravno shvate opstojnost i
djelovanje takvog nadnaravnog bica, “u posebnom poglavlju” nauke o
kelamu se razvilo u¢enje koje se bavi “dokazima o opstojnosti Tvorca i
Gospodara neba i zemlje”. Zatim ¢e autor ista¢i da dokaza ima veoma
mnogo jer “svako bi¢e u prirodi” kazuje o BoZijoj opstojnosti.’* Coki¢
dokaze o opstojnosti Boga dijeli na fizicke, metafizicke i moralne, te se
uglavnom bavi sagledavanjem fizi¢ckih dokaza.**

334  Znatajna potvrda naznacene konstatacije je i Coki¢evo predstavljanje Ibn
‘Arebijevog videnja nastanka i opstanka svijeta, za koje ¢e pokazati razumi-
jevanje, uz obrazloZenje da je Andaluzanin "subjektivist u pogledu sustine
saznanja”. (Vise vidjeti: Muhjuddin Arebi, str. 35-36.)

335  A.A. Coki¢, Ilmi kjelam, str. 54.

336  Autor sasvim kratko ukazuje na metafizicke i moralne dokaze jer o njima
mnogo vise govori u izlaganju teme o potrebi vjere i objavi, o ¢emu je ranije
bilo rije¢i a, osim toga, u ovom kontekstu su najvazniji dokazi koji se nahode
u fizi¢kom svijetu.
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Coki¢ ¢e u prvom redu podsjetiti na dokaze koje nalazimo u slovu i
rije¢i Bozije objave, te ¢e takav vid dokazivanja oznaciti kao tariki enbi-
ja'. Svi Allahovi poslanici su pozivali ljude na promatranje svemira i bi¢a
koja ga ¢ine radi saznanja o njihovom Svemoguéem Tvorcu. Stoga je,
kaze Coki¢, vjerska duznost razmisljanje i uéenje s ciljem da se spozna
Bog onako “kako islam u¢i o Njemu”.>”” Navodedi vise kur’anskih ajeta,
on isti¢e da je Fahruddin er-Razi samo iz dva ajeta®® “iscrpio osam do-
kaza” o Allahovoj opstojnosti, te ih opsirno protumacio. Sagledavanjem
ove teme, autor iznosi pogled drugog klasi¢nog u¢enjaka Ibn Halduna
koji je u cijelom svijetu i svim stvorenjima vidio “potpunired i harmoni-
ju”, zatim, “idealnu svrsishodnost” koju ima najmanja ¢estica u svemiru,
kao i “uzro¢nu vezu svih bi¢a i bivanja”.*** Pozivajudi se na jo$ jednog
teologa, koji pripada modernistickom krugu islamskih autora, Isma’ila
Hakija Izmirlija,**’ autor podvlaci da se iz Kur’ana crpe dva glavna doka-
za 0 opstojnosti Svemoguceg Boga. Prvim se dokazuje da svaka stvar ima
svoj pocetak, pa prema tome, nuzno ima svog “proizvoditelja” (delilu-I-
hudus), dok se drugi dokaz zasniva na “harmoniji i mudrom, svrsishod-
nom uredenju” cijelog svijeta i svakog bica (delilu-I-hikme).3* Ovdje je,
dakle, rije¢ o kozmoloskom i teleoloskom dokazu koje Coki¢ u nastavku
objasnjava.

337  Coki¢ potcrtava vaznost razmisljanja o stvorenim svjetovima i prouc¢avanja
znamenja koja se u njima kriju kako bi se dosegla istina o Svemogu¢em Bogu.
On navodi kur'anske ajete i na temelju njihovih poruka zaklju¢uje o takvoj
duznosti svakog muslimana. (Isto, str. $5-56.) Navedeno Coki¢evo razmislja-
nje podsjec¢a na stavimama El-E§'arija, koji s tim u vezi kaze "da je razmisljanje
prvaitemeljna obaveza svakog punoljetnog razumom obdarenog ¢ovjeka, jer
ono prethodi spoznaji Boga, zapravo je uvjetuje”. (Adnan Silajdzi¢, navedeno
djelo, str. 88.)

338  El-Bekare, 164-165.

339  A.A. Coki¢, Ilmi kjelam, str. 67.

340  Ovog ucenjaka smo kratko predstavili u fusnoti br. 133.

341  Isto, str. S6.
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Osnovna svojstva svih zivih bic¢a vidljivog svijeta su: privremenost,
ogranicenost, ovisnost i mogu¢nost postojanja. Privremenost iskljuc¢u-
je vje¢nost, $to znaci da su bica postala i da ¢e nestati, te su, kao takva,
ogranic¢ena i ovisna. Stoga, navedena svojstva ukazuju na to da sva bi¢a
vidljivog svijeta nuzno imaju svog “proizvoditelja”, a on moze biti samo
vje¢no, apsolutno neovisno i Svemoguée Biée Allah (dz.3.). Pored na-
vedenog, skladno ureden svijet i svrha svakog bi¢a koje u njemu posto-
ji, takoder, svjedoce o postojanju mudrog i sveznajuéeg Bozijeg Bica.
Coki¢ dodaje da tako harmoni¢no i potpuno svrsishodno uspostavljen
svijet svjedo¢i o nuznosti djelovanja samo jedne apsolutne mudrosti,
modi i volje, odnosno ukazuje na postojanje jednog Stvoritelja i Gos-
podara svjetova, $to je potpuno jasno iz slijedecih rije¢i Allaha (dz.8.):
Kada bi osim Allaha (dz.3.), bilo drugih bogova, na nebesima i na Zemlji
vladao bi nered.**

Kako vidimo, kosmoloski i teleoloski dokazi zauzimaju najvazni-
je mjesto u Cokicevoj interpretaciji dokaza o Bozijoj opstojnosti, $to
korespondira s njegovim prihvatanjem uzro¢no-posljedi¢nog odnosa
u svijetu (princip kauzaliteta), o ¢emu je ranije bilo govora.>* Napo-
menut ¢emo da se kosmoloskim dokazivanjem izrazito sluzio imam
El-Maturidi, dok je teleoloski dokaz uzimao u obzir samo onda kada
pokusava dokazivati “¢injenicu da su sastavni dijelovi svijeta stvoreni
tako da sluze naroditom cilju svijeta kao cjeline”.*** Imam El-E¢’ari,
pak, opstojnost Boziju izvodio je iz principa kontingentnosti svijeta
(hudus), smatrajuéi da “ono $to je proizvedeno mora imati svojega

342 El-Enbija, 22. U skladu sa zna¢enjem ovog ajeta, imam EI-E§'ari je razvio za-
nimljiva raspravu (vidjeti: Abu al-Hasan al-Ag'ari, Bit polemike sa otpadnicima
i inovatorima; priredio i preveo Adnan Silajdzi¢, Sarajevo, 2000., str. 29.).

343 Istaknut ¢emo da se ovi dokazi, kako ranije tako i danas, u pravilu obraduju u
svim akaidskim udzbenicima u nasim medresama.

344  Mustafa Ceri¢, navedeno djelo, str. 160-165.
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proizvoditelja”* Medutim, u odnosu na pomenuto Coki¢evo poi-
manje principa kontingentnosti, ovaj princip se kod E§’arija sasvim
druk¢ije razumije jer u obzoru njegovog “teoloskog voluntarizma”
nije prihvatljivo dokazivanje Bozije opstojnosti putem kozmoloskog,
teleoloskog i ontoloskog dokaza, iako su kao klasi¢ni dokazi imali “im-
presivnu tradiciju”.** Iz izlozenog je jasno vidljivo da se Coki¢ u izla-
ganju dokaza o Allahovoj opstojnosti vezivao za misljenja klasi¢nih i
modernih u¢enjaka koji su njihovo izvodenje zasnivali na kosmoloskoj
i teleoloskoj srukturi stvorenog svijeta.

Allahova (dz.$.) imena i atributi

Pitanje Allahovih imena i atributa, kao jedno od najvaznijih, a i
najzahtjevnijih, teologkih pitanja, koje se veoma rano naslo u sredistu
svekolikih rasprava medu muslimanskim u¢enjacima, u Coki¢evim ra-
dovima nije temeljitije obradivano. Svoju elaboraciju Allahovih imena
i svojstava, on zapocinje navodenjem Njegovih atributa, bez ulazenja
u njihovu podjelu kako to naj¢e$ée nalazimo u djelima islamskih uce-
njaka. Kazat ¢e da u svakom jeziku ima “dovoljno imena” kojima se
oznacava Svevi$nji Allah.**” Sva ta imena odnose se na Njegova savr-

345 Adnan Silajdzi¢, navedeno djelo, str. 93.

346  Profesor Silajdzi¢ ¢e kazati da El-E§'arijevom "okazionalizmu nije korespon-
dirao princip kauzalnoga zaklju¢ivanja", a jo§ manje dokaz koji pretpostavlja
dokazivanje koje polazi od "samoizvjesnosti ¢ovjeka do izvjesnosti Boga'".
(Isto, str. 90-91.)

347  Coki¢ daje duzu informaciju o imenima i njihovom jezi¢kom znaéenju, ko-
jima se u razli¢itim jezicima oznacava Bog, kao $to su: Tanri (turski), Hoda
(perzijski), Gott (njemacki), Dieu (francuski), Deus (latinski) i Theos (gre¢-
ki). Potom iznosi da islam u¢i o devedeset i devet Bozijih lijepih imena (el-
esmau-I-husna), medu kojima je jedno najvece (ismullahi-l-¢azam), dodajuéi
da veéina islamskih uc¢enjaka misli da je to ime Allah. O ovom imenu on na-
vodi vise mogucih znacenja s obzirom na razli¢ita znacenja njegovog korijena
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$ena svojstva, dok se nijednim imenom ne moze oznaciti sustina Bica
Bozijeg jer nju ¢ovjek nije u stanju svojim umom shvatiti. S tim u vezi,
naveden je hadis u kojem se pozivaju ljudi da proucavaju Allahova
stvorenja, a da ne razmisljaju o Allahu i Njegovoj sustini pa da pro-
padnu.**® Covjek i sva druga stvorenja nisu u moguénosti da shvate ni
“sustine Njegovih svojstava” a kamoli Njegovu bit, naglasava Coki¢,
te citira ajet: Njemu nista nije slicno,” poslije ¢ega kazuje da Bog “nije
tijelo, nije supstancija, nije akcidencija, niti $ta drugo”. Bog nije “ideja
bez stvarnosti”, On je Zbilja.*>

Svevi$nji Bog nije ograni¢en vasionom, nastavlja Coki¢. Kako je
neispravno ucenje da je Bog svemir, ili da se u njemu nalazi, tako je
neispravno kazati da je On izvan svemira. On je Bice koje nije moguce
ograniciti prostorom ni viemenom. Bog je Svojom mo¢i “svuda i svag-
dje” (Kuda god se okrenete, pa - tamo je Allahova strana).>' Sve $to po-
stoji odraz je “Njegovog bivstvovanja”, sve svemirske sile manifestacija
su Njegove modi. Svaka “snaga i mo¢” ovisna je o Svemoc¢nom Bicu;
ako nije tako, onda su te mo¢i “prazna ideja”. Cijeli osjetilni i misaoni,
moguci i postojeci svijet ovisi 0 Njegovom postojanju.

Ovakvo stanoviste, smatra Coki¢, moze ukazivati na “jedinstvo biv-
stvovanja (vahdeti vudzud)” izmedu Tvorca i stvorenog, ali, naglasit
¢e, “pravo postojanje samo ima Tvorac, a stvorenja su samo Njegova

(naznatio je stav neke uleme da ovo ime nema korijena), te iz tih zna¢enja
zaklju¢uje da je Allah "Svemoguce Bice, kome se u nevolji utjece, Cija se istin-
ska bitnost ne moze saznati, nego Ga ¢ovjek slavi zanose¢i se Njegovom veli-
¢inom". (Ilmi kjelam, str. 58.)

348  Hadis navodi El-Hejsemi u djelu MedZme'u-z-zevaid ve menbe'u-I-fevaid, br.
260., uz napomenu da ga biljezi Et-Tabereni u El-Evsatu.

349 E$-Sura, 11.

350  A.A. Coki¢, navedeno djelo, str. 58-59.

351  El-Bekare, 115.
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volja i odredba”.?? U ovakvom Coki¢evom razmatranju se prepoznaje
pokusaj ispravne interpretacije Ibn ‘Arebijevog ucenja o jedinstvu Bo-
7ijem, koju autor $iri na njegovo poimanje Allahovih svojstava. Coki¢
je viSe puta u svojim radovima ustvrdio da je, ukoliko se ono isprav-
no razumije, Muhjuddinovo ucenje o Svemoguéem Bogu i Njegovim
atributima “na stanovistu selefa”. Kao potvrdu svog stava, Abdurah-
man-ef. precizno navodi Ibn ‘Arebijeve rijec¢i po kojima je “najisprav-
nije vjerovanje” ono koje proizlazi iz “spoja tenziha sa tesbihom”, $to bi
znacilo vjerovati u Allaha kao apsolutno, uzviseno Bice, Koji po Svojim
svojstvima ni¢emu sli¢an nije, te vjerovati u Njegova svojstva “koja su

spomenuta u Kur’anu (sifat haberijje), ali bez analize”.>

Pored izlozenog, ovdje ¢emo se dotacii Cokiceve kratke interpreta-
cije poimanja svojstava od strane imama El-E§’arija. Uz isticanje da se
ovaj ucenjak u svemu drzao udenja selefa, autor, kao izuzetak, navodi
“tumacenje mutesabih ajeta” koje ulema selefa ne tumaci, dok El-E¢’ari
u izvjesnim granicama dopusta tumacenje takvih ajeta, ukoliko se od-
nose na Bozija svojstva, od strane mutekellimuna oznacena kao sifat
haberijje.>* Iako ovaj teolog takve ajete tumaci metafori¢no, on, navo-

352 "Jedinstvo bitisanja", dodatno ¢e obrazloziti Coki¢, znadi "jedinstvo Tvorca",
odnosno samo Njega kao Zbilju, a sve $to je nastalo "posljedica je Njegove
volje i naredenja". (Isto, str. 59.)

353 Autor kaze da Muhjuddin ibn 'Arebi u "Fususu i Futuhatu mekijji tako lijepo
pise o Bogu i preporucuje selefov mezheb u vijerovanju da se ¢ovjek divi njego-
vu obrazlaganju", a zatim iz djela Futuhatu-l-mekijje prenosi duzi ekscerpt koji
govori o Allahovim svojstvima. (Muhjuddin ‘Arebi, str, 34.) Za vi$e saznanja
o Ibn '‘Arebijevom poimanju Allahovih imena i atributa vidjeti: Adnan Silaj-
dzi¢, "Tbn 'Arebijeva misti¢na teologija Bozijih imena i atributa”, Tesawwuf
- islamska mistika (Zbornik radova prvog simpozija u Zagrebackoj dzamiji),
Zagreb, 1989., str. 91-101.

354  Ova sintagma oznacava svojstva kao $to su Allahova "ruka’, ili, "lice”, napri-
mjer. Rije¢ el-haberijje ukazuje na to da se ova svojstva temelje isklju¢ivo na
Objavi, odnosno Predaji (el-haber), te se ne mogu razumski poimati.
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di Coki¢, “podvlati da je selefov pravac najzdraviji u ovom pogledu”.
Coki¢ navodi da El-E§ari prvi izraz “ruka” razumije kao BoZiju mo¢, a
“lice” kao Bozije Bice.’

Dakle, Coki¢ eksplicitno ukazuje na ¢vrstu vezu izmedu El-
E§’arijevog nauka i ucenja selefa, sto je potpuno ispravno. Medutim,
ostaje nejasno na temelju ¢ega povezuje ovog ucenjaka s alegorijskim
razumijevanjem Allahovih atributa, te takav njegov stav oznacava izu-
zetkom u odnosu na rano udenje selefa. Upravo je u ovom pogledu
imam EI-E§’ari bio dosljedan u prihvatanju hanbelijskog stava koji od-
bacuje svako metaforicko i alegorijsko tumacenje kur’anskog teksta. 3%

Najvjerovatnije je sam Coki¢, ako se iz gornje interpretacije, kao i
iz jedne kratke njegove napomene o tome moze suditi, bio blizi razu-
mijevanju Allahovih atributa putem prenesenog znac¢enja. On je, na-
vodedi ajet: Zar ne vide oni da smo za njih Mi stvorili stoku koju dadose
Ruke Nase®’, protumacio da “rije¢ ruke znaci BoZija svemo¢”, dodajuéi
da “Allah nije tijelo i nema organa”.3* Coki¢ ¢e, uz to, naglasiti da “an-
tropomorfisticko shvatanje” Allahovih svojstava nije ispravno.**’

355 A.A. Coki¢, Ilmi kjelam, str. 14-18.

356  Profesor Adnan SilajdZi¢ podrobno predstavlja El-E§'arijevo teolosko ucenje
o Allahovim imenima i atributima. On naglasava da ovaj mutekellim, pored
"supstantivnih”, naucava i o postojanju "stvarnih antropomorfnih" atributa,
kao $to su Bozije "ruke”, "lice”, "o¢i", itd." (Navedeno djelo, str. 132.) Dr. Silaj-
dzi¢ dalje navodi da kod El-E§'arija "ruke BoZije ne oznacavaju dobro¢instvo,
niti Njegove o¢i oznacavaju znanje, ali oni nisu ni udovi poput onih ljudskih,
oni su naprosto bozanski kvaliteti ili atributi.” (Isto, str. 152.)

357  Ja-Sin, 71.

358  A.A.Coki¢, "Muhammed alejhisselam", Hikjmet, 111/1931., br. 28, str. 10S.

359 A.A.Coki¢, Ilmi kjelam, 60. Coki¢ se kriti¢ki osvrée na stavove antropomor-
fista (musebbihuna) i komparativista (mudZzessima), u &ijim teorijama je bilo
mjesta za uvjerenja o sli¢nosti izmedu Boga i stvorenja, kao $to su da "Bog
ima tijelo, da je supstancija, da sjedi na prijestolju (‘ar$u), da ima mjesto...”
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Coki¢ jos jednom navodi Allahova svojstva apsolutne volje i sve-
znanja, povezujudi s njima savrSenost Njegovih svojstava vida, sluha i
govora. Zatim ¢e spomenuti Allahovo svojstvo stvaranja i odrzavanja
svjetova u ¢emu se ne nalazi nikakva Njegova korist, kako to ljudi ra-
zumiju u pogledu svojih djela, jer je On apsolutno neovisan. Allahovo
bezgrani¢no i vje¢no djelovanje zasniva se, zaklju¢uje Coki¢, na Nje-
govoj mudrosti, te navodi kur’anski ajet: Svakog trena On se u svemu
nahodi.*®

("Pregled islamskog raskola i teologko-filozofskih smjerova’, rukopis, str. 31-

33.)
360  Er-Rahman, 29.






POGOVOR

Prva i najveca preokupacija Abdurahmana Adila-ef. Cokica, u fazi
njegove duhovne i intelektualne zrelosti, bila je sveobuhvatnije pred-
staviti temeljne postulate islamskog vjerovanja, odnosno najvaznije
islamske nau¢ne discipline na bosanskom jeziku. Do kraja svog zivota,
punih trideset godina, ovaj bosanski alim je istrajno radio na ispunje-
nju postavljenog cilja. Sva djela koja je poc¢etkom dvadesetih godina
proslog stolje¢a najavio, on je i napisao, ali i mnogo vise od toga. Me-
dutim, znacajan dio njegovog opusa, nazalost, jo$ uvijek nije dostupan
javnosti, jer je ostao u rukopisu.

Nastajanje pisanog djela ovog tuzlanskog alima, koje ga po obi-
mnosti, tematskoj raznovrsnosti, te znanstveno-metodoloskoj ute-
meljenosti, uvr§tava medu najistaknutije i najplodnije bos$njacke mu-
slimanske autore u prvoj polovini 20. stoljeca, uslovit ¢e vise faktora.
Coki¢ je sklonost prema nauci, te ozbiljnost i odlu¢nost u susretanju s
vaznim izazovima u muslimanskoj zajednici, ponio iz jedne od najpo-
znatijih bosanskohercegovackih porodica, u kojoj su se ove vrijednosti

7
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stolje¢ima njegovale. Uz to, autorovo obrazovanje, koje je ukljucivalo
najvisa akademska zvanja sticana u najprestiznijim centrima islamske
ucenosti u to vrijeme, kao i njegova op¢a erudicija, predstavljali su va-
zan osnov za nastajanje tako bogatog i sadrzajno razudenog opusa. Na
intenzitet i karakter Coki¢evog pisanog djela, uz pomenute faktore,
snazno ¢e utjecati drustveno-politi¢ke i duhovno-kulturne prilike u
kojima je Zivio.

Izdvojit ¢emo dvije karakteristike koje on uzima kao posebno bitne
izazove pred kojima se nasla tadasnja muslimanska inteligencija. Jed-
na se tice urgentne potrebe opismenjavanja Bo$njaka na bosanskom
jeziku i latinicnom pismu i njihovog opéeg prosvjecivanja, te njihove
vjerske edukacije u duhu novog vremena. Abdurahman-ef. je jedan od
prvih bosanskih ucenjaka koji su o vjerskim pitanjima pisali isklju¢ivo
latinicom, na maternjem jeziku. On je uspio da knjigom Islam i opsez-
nom studijom Muhammed alejhisselam, koje nesumnjivo spadaju u red
najcjelovitijih domacih djela iz islamskih nauka u to vrijeme, te veli-
kim brojem ostalih radova, znacajno doprinese razvoju muslimanske
spoznajno-kriticke nauke, a konsekventno tome i afirmaciji bosansko-
muslimanskog duhovnog i kulturnog identiteta u novoj drustvenoj
stvarnosti.

Pored teolosko-edukativne dimenzije, u njegovom djelu je prisutna
svestrana drustvena angaziranost. Coki¢evo djelo nastaje u vremenu
snaznih reformistic¢kih strujanja, ali i unutrasnje polarizacije nase in-
teligencije tradicionalnog i modernog usmjerenja. Ovaj autor pripada
krugu tradicionalne bosanske uleme, jer u svojim djelima i tekstovima
uglavnom interpretira islamsku tradicionalnu nauku. Istovremeno, on
snazno zagovara i vlastitim primjerom promovira potrebu razumijeva-
nja duha vremena u kojem se prezentiraju vjera i njezine vrijednosti.
On je, u odredenom smislu, posrednik izmedu nosilaca vjerskog “mo-
dernizma i prosvjetiteljstva”, s jedne, i beskompromisnih zastupnika



POGOVOR ‘ 173

tradicionalne artikulacije islama, s druge strane. Zajedno s najpromi-
nentnijim intelektualcima svog vremena, kao $to su Causevi¢, Baga-
gi¢, Mulabdi¢ i drugi, sudjeluje u pokretanju Novog behara, ¢asopisa
za promociju stavova muslimanskih modernista, kao i u ulozi prvog
saradnika u radu Hikjmeta koji je osnovan s ciljem odbrane i afirma-
cije tradicionalnih islamskih vrijednosti. Dakle, on je smatrao da obje
orijentacije imaju vazna mjesta u tadasnjoj drustvenoj muslimanskoj
stvarnosti, uz pretpostavku da se medu njima uspostavi dinamicka in-
terakcija. Coki¢ ¢e povodom zaostrenih rasprava medu muslimanskim
autorima, kojih ni u njegovo vrijeme nije manjkalo, kazati da sui “ljevi-
caidesnica” sklone pretjerivanju.

On se rijetko uklju¢ivao u izravne polemike, ali, kada je to ¢inio,
¢uvao se da ne zapadne u prepirke i li¢ne diskvalifikacije. U svojim
radovima pohvalno govori o velikim u¢enjacima koji su njegovali od-
mjerenu i pomirujucu rije¢ prema druk¢ijim interpretacijama islama,
isti¢u¢i u tom pogledu El-Gazalija i El-Bakillanija. Cokic¢eva najpozna-
tija polemika koju je vodio s Osmanom Nuri Hadzi¢em o njegovom
djelu koje je ocijenio kao manje-vise orijentalisticki pogled na li¢nost i
misiju Muhammeda (a.s.) smatra se jednom od “znanstveno-teologki”
najutemeljenijih kritika tog vremena. Inace, ostrina njegove apologe-
ticke argumentacije, koja u znacajnoj mjeri karakterizira njegovo djelo,
snazno dolazi do izrazaja onda kada brani li¢nost Allahovog Poslanika
(a.s.) i njegov sunnet. S tim u vezi, on je veoma konzistentno izlozio
kritiku djela zapadnih autora koji su nedobronamjerno i neobjektivno
pisali 0o Muhammedu (a.s.), ne sustezudi se da u isto vrijeme iskaze po-
zitivnu ocjenu o nemuslimanima koji su nepristrasno i nau¢no objek-
tivno govorili o islamu i Poslaniku (a.s.). Coki¢ je pokazao beskom-
promisan odnos i prema svim ekstremnim u¢enjima u muslimanskoj
povijesti, kad god je bilo jasno da odstupaju od najbitnijih islamskih
nacela, posebno ako se to odnosilo na doktrinu tevhida i Muhamme-
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dovo (a.s.) poslanstvo. U tom pogledu, on je, u skladu s pomenutom
opreznoscu i $irinom, jedino heterodoksna ucenja pojedinih $iijskih
frakcija i derviskih redova jasno oznacio prijetnjom za ehlisunetsko
ucenje.

Medutim, apologetska dimenzija u Coki¢evu djelu ponajvise se
ocituje u njegovom nastojanju da odredene aspekte islamskog vjero-
vanja legitimira, odnosno opravda, postignu¢ima moderne znanosti.
Stoga, iz opseznih rasprava o vjeri koje nalazimo u njegovim akaidskim
i drugim djelima, zapazamo da su one ne samo klasi¢ne teoloske, ve¢
i u znacajnoj mjeri znanstveno-eticke elaboracije. Bio je to svojevrsni
ustupak vremenu u kojem je pozitivisticka znanost bila prevaliraju¢a u
razumijevanju pojedinac¢nih i totalnih drustvenih fenomena. Ovakav
diskurs Cokica uklju¢uje u krug muslimanskih autora koji u to vrijeme
svoje interpretacije vjerskih pitanja zasnivaju na ¢vrstoj korelaciji vjere
(din) i zdravog razuma (‘akl selim). Tako se iz mnogih njegovih raspra-
va moze osluhnuti, tada popularna, modernisti¢ka interpretacija suod-
nosa vjere i znanja, $to se kristaliziralo u stanovitu tvrdnju po kojoj je
“razum islamski a islam razumski”. Koncept razumskog tumacenja je u
Coki¢evim opservacijama bio posebno vidljiv u vezi s nekim teoloskim
pitanjima, kao $to su: potreba vjere, objava (objava u spustenoj knjizi i
“priroda kao objava”), stvaranje svijeta, dokazi o Allahovoj opstojnosti

idr.

Ovakav Cokicev stav ima dublje utemeljenje. On je svoje teoloske
stavove gradio kako na tradiciji muslimanskih sunijskih klasika tako
i na racionalistickoj muslimanskoj misli klasi¢nog i modernog peri-
oda. U svom najvaznijem djelu Ilmi kjelamu, on se primarno vezivao
za misljenja najvecih klasi¢nih ehlisunetskih uc¢enjaka. Referirajuéi se
na desetine najpoznatijih djela iz nauke o kelamu, Coki¢ ne krije svoje
odusevljenje velikim autorima, na ¢elu s imamima El-E§’arijem i EI-
Maturidijem, koje je, da i to naglasimo, najsistemati¢nije predstavio u
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nasoj tadasnjoj islamskoj literaturi. S druge strane, on je, takoder, do-
sta prostora u svojim radovima rezervirao za najpoznatije filozofe, od
El-Kindija i El-Farabija do Ibn Rusda i Ibn Tufejla.

U Coki¢evim radovima je znacajno mjesto zauzela sufijska vjerska i
filozofska misao, prezentirana na temelju djela El-Gazalija, Ibn ‘Arebi-
jaiDzelaluddina Rumija. On je brojnim islamskim temama cesto pri-
stupao iiz ugla nauke o tesavvufu. Nerijetko su komplementarno pred-
stavljeni pogledi mutekellimuna i mutesavvifa na odredena pitanja, a
ponajprije zahvaljujudi ¢injenici da su se neki od najpoznatijih teologa
istovremeno istakli i kao mutesavvifi, a za najbolji primjer Coki¢ uzima
El-Gazalija. Abdurahman-ef. je iskazao veoma afirmativno videnje raz-
mjera utjecaja koje je ova ezoterijska nauka ostvarila na ukupnu islam-
sku tradiciju, napose zapazenih doprinosa istaknutih sufijskih znalaca
razvoju mati¢nog ehlisunetskog uc¢enja.

Dakle, sve pomenute tradicije muslimanskog misljenja i u¢enja su
nasle svoje mjesto u Cokicevim obradama akaidskih i drugih islamskih
tema. Zato mozemo ustvrditi da se ovaj autor svojim ukupnim opusom
istakao kao svestrani u¢enjak bosanske muslimanske provenijencije.

Veé je naglageno da u Coki¢evom djelu zapazamo sklonosti ka ra-
cionalistickim tumacenjima pojedinih teoloskih pitanja, koja mogu
naginjati mu’tezilijskom konceptu, kao s§to je njegovo prihvatanje
prenesenog znaenja u razumijevanju Allahovih “antropomorfnih
atributa”, kauzalni princip o uredenju svijeta, tradicionalni dokazi o
Bozijoj opstojnosti itd. Treba imati u vidu da on samo usputno go-
vori o mu’tezilizmu kao ranoj akaidskoj skoli, te se ne bi mogao izvu¢i
zaklju¢ak o direktnom utjecaju mu’tezilijskih racionalisti¢ckih doktrina
na njegovo djelo. Medutim, on je dobar poznavalac islamske filozofije
jer je tokom studija bio vezan za njezino izu¢avanje, u ¢emu najvje-
rovatnije treba traziti korijene njegovog racionalizma. Uz to, njegovi
profesori Abdulaziz el-Dzavi$ i Ismail Hakki Izmirli koje je drzao za
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velike autoritete, $to je vidljivo u njegovim akaidskim djelima, bili su
zastupnici modernisti¢ke interpretacije islama. Ako imamo u vidu i ¢i-
njenicu da je Coki¢ bio veoma otvoren prema idejama i migljenjima
istaknutih modernista Muhameda Abduhua i Resida er-Ridaa, onda se
daleko jasnije mogu identificirati ishodista racionalisticke dimenzije
unutar njegovog djela.

Ipak, Coki¢ temeljno zastupa tradicionalno islamsko ucenje. U cje-
lokupnom njegovom djelu prisutan je nedvosmislen stav da se razumi-
jevanje svih vjerskih pitanja u prvom redu zasniva na Kur’anu i hadisu,
$to je osnovno obiljezje muslimanske tradicionalne spoznajno-kriticke
teorije. S tim u vezi, autor je u svoj Ilmi kjelam unio cijelo jedno po-
glavlje koje govori o primarnim izvorima islamskog ucenja, tj. Kur’anu
i hadisu. On je razliite teorije i interpretacije neprekidno samjeravao
“s jasnim slovom Kurana”, ali i hadisa, definiraju¢i vjerodostojnu hadi-
sku predaju objavom po znacenju. Hadise s najvi$im stupnjem vjero-
dostojnosti (tevatur) za sva pitanja akaidske nauke je vrednovao kao
izvor koji ima snagu kur’anskog teksta. Medu primjerima je Sefa’at na
Sudnjem danu ¢iju istinitost Coki¢ zasniva na takvom hadisu.

Autor je viSe puta kazao da kao “sunijski teolog” zastupa ehlisunet-
sko islamsko misljenje. To i jeste, zapravo, okvir unutar kojeg se u svom
razumijevanju i predstavljanju islamskog u¢enja krece. Coki¢ u svojim
akaidskim i drugim djelima smatra jedino vaznom i legitimnom ehli-
sunetsku perspektivu islama. Uzimajuéi u obzir izloZeno, vjerovatno bi
bilo najuputnije zakljutiti da je Coki¢ svojim djelom razvijao umjereni
racionalizam unutar bosansko-muslimanske matrice islamskog mislje-
nja sredinom proslog stoljeca.

Abdurahman Coki¢ je ponajvise bio zaokupljen pitanjem kako
kombiniranom argumentacijom, utemeljenom u kur’ansko-hadiskoj
tradiciji, kao i svim dosezima zdravog ljudskog misljenja i naukovanja,
$to uvjerljivije izraziti potrebu i nuznost vjerovanja u jednog Boga kao
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apsolutne Istine, te kako Njegovu vjeru predstaviti najboljom i spa-
sonosnom stazom na ovom prolaznom i budu¢em vje¢nom svijetu. S
druge strane, on je u manjoj mjeri tezio da interpretira teoloska ucenja
o samom BoZijem Bi¢u i Njegovim atributima, kao i ostalim nacelima
vjere. Ovaj diskurs je vidljiv u cjelokupnom Coki¢evom djeluy, $to je,
jo$ jednom naglasavamo, najvjerovatnije uvjetovano duhovnim i kul-
turnim okolnostima u kojima je Zivio.






AFTERWORD

The first and greatest preoccupation of Abdurahman Adil-efendy
Coki¢, at the time of his spiritual and intellectual maturity, was to com-
prehensively present the fundamental postulates of Islamic belief, that
is, the most significant Islamic scientific disciplines, in Bosnian langua-
ge. From that time until the end of his life, for full thirty years, this Bo-
snian scholar has been persistent in fulfilling the pre-determined goal.
All the works he had announced in the early twenties of the previous
century he eventually wrote, and more. However, a bigger part of his
work is still unavailable to public, and the author alone could not be
held responsible for this but the whole generation of Bosnian-Muslim
intellectuals of that time.

In terms of its ampleness, thematic diversity, as well as scientific
and methodological foundation, the written work of this Tuzla scholar
places him among the most prominent and fruitful Bosniak Muslim
authors from the first half of the 20" century, and its emergence was
conditioned by a number of factors. Abdurahman-efendy’s tendency
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toward science, as well as his seriousness and determination in facing
important challenges in the Muslim community, were the qualities
that he acquired in a well-known Bosnian-Herzegovinian Muslim fa-
mily that had been nurturing these values continuously for centuries.
In addition, the author’s education, which included the highest acade-
mic degrees earned at the most prestigious centers of Islamic sciences
at that time, and his general erudition, were the important basis for
emergence of such a rich and thematically diverse works. The intensity
and character of his written work, beside the mentioned factors, were
strongly influenced by social, political, spiritual and cultural context of
his time.

We will point out two challenges that Abdurahman-efendy consi-
dered particularly important, which the Muslim intelligentsia faced at
that time. One refers to the urgent need for introducing literacy to Bo-
sniaks in Bosnian language and latin script, as well as their general and
religious education, in the spirit of the new age. Abdurahman-efendy
was one of the first Bosnian scholars who exclusively used Latin script
when writing about religious matters in the native language. With his
book Islam and an extensive study entitled Muhammad Sallallahu
Alaihi Wasallam, which are undoubtedly ones of the most complete
Bosnian works about Islamic sciences written at that time, along with
a great number of other works, he managed to significantly contribute
to development of Muslim cognitive and critical science, and consequ-
ently to the affirmation of Bosnian-Muslim spiritual and cultural iden-
tity in the new social reality.

Beside the theological and educational dimension of his work, ver-
satile social engagement is also present. His work emerged at the time
of strong reformist trends as well as inner polarization of our traditi-
onal and modern-oriented intelligentsia. This author belongs to the
circle of traditional Bosnian scholars, because in his works and papers
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he mostly interprets Islamic traditional science. At the same time, Co-
ki¢ strongly favors and by his own example promotes the need for un-
derstanding of the spirit of the time in which faith and its values are
presented. He is, in a sense, the mediator between supporters of reli-
gious “modernism and enlightenment” on one side, and uncompromi-
sing supporters of traditional articulation of Islam, on the other side.
Together with the most prominent intellectuals like Causevi¢, Basagi,
Mulabdi¢ and others, Abdurahman-efendy takes part in the establis-
hment of Novi Behar, the journal for promotion of the Muslim moder-
nists’ views, and works as the first contributor to Hikjmet, which was
established with the purpose of defending and affirmation of traditio-
nal Islamic values. Therefore, he thought that both orientations had a
significant place in the social Muslim reality of that time, provided the-
re is a dynamic interaction between them. Referring to the escalated
arguments among Muslim authors, which were certainly taking place
during his time, Coki¢ used to say that “the left and the right wing” are
both prone to exaggeration.

This author rarely got involved in direct polemics, and when he
did so, he was cautious not to get into arguments and personal disqu-
alifications. In his works, he laudably talks about great scholars who
fostered level headed and conciliatory language concerning different
interpretations of Islam, giving prominence in this regard to Al-Gha-
zali and Al-Bagillani. His most popular polemic against the work of
Osman Nuri Had?i¢, the work Coki¢ thought of as more orless an Ori-
ental view of the personality and mission of the prophet Muhammad
s.a.w.s., is regarded as one of the most scientifically and methodologi-
cally adequate theoretical critiques at the time. Otherwise, sharpness
of the author’s apologetic argumentation, which to a great degree cha-
racterizes his work, is mostly expressed through his defending of the
Prophet’s character, s.a.w.s., and his sunnah. In connection with this,
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he firmly criticized the western authors who wrote malevolently and
with bias about Muhammad, s.a.w.s., not hesitating to express his posi-
tive opinion of non-Muslim writers who impartially, scientifically and
objectively spoke about Islam and the Prophet, s.a.w.s. Coki¢ showed
an uncompromising attitude toward all the extreme teachings in the
Muslim history, whenever it was clear that they deviate from the basic
Islamic principles, especially concerning the doctrine of Tawhid and
Muhammad’s, s.a.w.s., prophethood. In that respect, the only teachin-
gs he explicitly marked as a threat for Ahl al-Sunna Islam were the he-
terodox teachings of certain Shi’i fractions and Sufi orders, but he did
so in accordance with the mentioned vigilance and breadth of vision.

However, the apologetic dimension of Abdurahman-efendy’s work
was most strongly expressed in his aspiration to legitimize or to ju-
stify certain aspects of Islamic belief with the achievements of modern
science. In the ample discussions about religion, which we find in his
apologetic (Agidah) works, we notice that they are more scientific
and ethical rather than mere classical theological elaborations. It was
a sort of concession to time when positivistic science was prevailing in
understanding of individual and total social phenomena. Such a dis-
course includes Coki¢ into the circle of Muslim authors who, at that
time, base their interpretations of religious matters on a firm corre-
lation between religion (din) and sound intellect (“akl salim). That is
why in many of his papers we can notice the then popular modernist
interpretation of correlation between religion and knowledge, which
crystallized into a certain claim according to which “intellect is Islamic
and Islam is intellectual”. The concept of intellectual interpretation in
Coki¢’s observations is especially apparent in connection with some
theological matters, such as: the need for belief, revelation (revelation
in the form of a book and “nature as revelation”), creation of the world,
evidence of Allah’s existence, etc.
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Such Coki¢’s view has a deeper foundation. He built his theologi-
cal views on the tradition of Muslim Sunni classical scholars, as well
as rationalist Muslim thought from the classical and modern period.
In his most significant work Ilmi Kjelam, Abdurahman-efendy prima-
rily identified himself with the thoughts of the greatest classical Ahli
al-Sunna scholars. With the reference to dozens of the most popular
works of ‘Ilm al- kalam (the science of kalam), this author does not
hide his enthusiasm over great writers, such as imams Al-Ash’ari and
Al-Maturidi. Let us point out that he presented the two imams in the
most systematic manner in the available literature of that time. On
the other hand, the author also reserves much space in his works for
the most prominent philosophers, from Al-Kindi and Al-Farabi to Ibn
Rushd and Ibn Tufeyl.

In Coki¢’s works, a significant place was given to Sufi religious and
philosophical thought represented by the works of Al-Ghazali, Ibn
‘Arabi and Jalaluddin Rumi. He approached a number of Islamic to-
pics from the Sufi perspective. He often presented the complementary
views of mutakallims and mutasawwifs on certain issues, primarily
thanks to the fact that some of the most famous theologians were also
prominent mutasawwifs, and in his opinion the best example is Al-
Ghazali. Abdurrahman-efendy had a very favorable view of the extent
of influence which this esoteric science had on total Islamic tradition,
especially with regards to the contribution of prominent Sufi scholars
to development of mainstream Ahl al-Sunna teachings.

Therefore, all the mentioned traditions of Muslim thought and te-
achings found their place in Coki¢’s elaborations of agidah and other
Islamic issues. Owing to his total written work, we can claim that this
author is a versatile scholar of the Bosnian Muslim provenance.

Ithas already been pointed out that Coki¢’s work reveals his tendency
toward rationalist interpretations of certain theological matters, which
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lean toward the Mu'tazili concept, such as his acceptance of figurative
meanings in understanding of Allah’s “anthropomorphic attributes”, the
causality principle of the world order, the traditional evidence of God’s
existence, etc. We should keep in mind that the author makes a glancing
reference to Mu'tazilism as an early agidah school, and, therefore, we
cannot draw a conclusion about the direct influence of the Mu’tazili rati-
onalist doctrines on Coki¢’s work. However, Abdurahman-efendy had a
good knowledge of Islamic philosophy because, during his entire studi-
es, he was engaged in the study of Islamic philosophy, and that is where
one should look for the roots of his rationalism. Moreover, his professors
Abdulaziz al-Jawish and Ismail Hakki Izmirli, regarded by Cokié as great
authorities, which is very obvious from his theological works, were both
supporters of the modernist interpretation of Islam. If we bear in mind
the fact that Abdurahman Adil-efendy was very open to the ideas and
thoughts of the distinguished modernists Muhamad Abduhu and Ras-
hid Al-Rida, then it is much easier to identify the sources of the rationa-
list dimension within his work.

Nevertheless, Coki¢ basically supports traditional Islamic teaching.
In all his work there is an unambiguous opinion that understanding
of all religious matters is primarily based on the Qur’an and Hadith,
which is the main feature of the Muslim traditional cognitive-critical
theory. In connection with that, the author dedicates the whole chap-
ter of his Ilmi Kjelam to the primary sources of Islamic teaching, i.e. the
Qur’an and Hadith. He repeatedly measured out different theories and
interpretations “with the clear letter of the Qur’an”, as well as Hadith,
defining the authentic Hadith as the revelation by meaning. He con-
sidered the Ahadith with the highest level of authenticity (tawatur),
pertaining to all the aqidah issues, as the source that has the strength
of the Qur’anic text. One of the examples is shafa’at (intercession) on
the Day of Judgment, whose authenticity Coki¢ bases on such Hadith.
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The author stated many times that, “as a Sunni theologian”, he
argues in favor of Ahl al-Sunna Islamic thought. That is, in fact, the
context of his understanding and his presentation of Islamic teaching.
Coki¢, in his aqidah and other theological works, regards only Ahl al-
Sunna perspective of Islam as important and legitimate. Taking this
into account, it would probably be wise to conclude that Abdurah-
man-efendy Coki¢ in his work developed moderate rationalism within
Bosnian Muslim matrix of Islamic thought in the middle of the last
century.

Abdurahman Coki¢ was mostly absorbed by the question how to
persuasively express the need and necessity of beliefin One God as the
Absolute Truth and how to present His faith as the best and escape-
providing road in this transitory world, as well as the future, eternal
world, using combined argumentation, based upon the Qur’anic and
Hadith traditions, and the full range of sound human intellect and edu-
cation. On the other hand, he aspired, although to a lesser extent, to
interpret theological teachings about the very Divine Being and His
Attributes, as well as all other principles of faith. This discourse is ma-
nifested in the whole Coki¢’s work, which is, we are accentuating once
again, most probably conditioned by spiritual and cultural circumstan-
ces of his time.
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SONSOZ

Abdurrahman Adil Efendi Coki¢'in manevi ve entelektiiel
olgunlugu asamasindaki ilk ve en biiyiik mesgiiliyeti, Islam inancinin
temel kurallarin1 kapsaml bir sekilde tanitmak daha dogrusu Bognakea
dilindeki en nemli Islam bilimsel disiplinlerini tanitmakti. Bu Bosnali
alim, hayatinin sonuna kadar, tam otuz yil, belirledigi hedefine israrl
bir sekilde ulagmaya calisti. Gegen yiizyilda, 1920’li yillarin baginda
yazacagini bildirdigi tim kitaplar1 yazdi Bildirdiklerinden daha
fazlasini da yazdi. Ancak, ¢aligmalarinin 6nemli bir boliimi, halen hal-
ka agik degil maalesef. Bunun sebebi sadece yazarin sorumlulugu degil,
o zamanlardaki Bosnali Miisliman aydinlarini temsil eden biitin bir
neslin sorumlulugudur.

Kapsamlilik, tematik gesitlilik ve bilimsel-metodolojik saglamligt
bakimindan yirminci yiizyihn ilk yarisinin 6nde gelen ve en tiretken
Bosnak yazarlar arasinda yer alan bu Tuzlal alimin yazili eserlerinin
olusmasi bir takim faktorlere bagli olacakti. Adil Efendi Cokig bili-
me olan ilgisini, Miisliman toplulugunda var olan 6nemli sorunlara
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kars1 ciddiyet ve kararliligy, yiizyillar tim bu degerleri tagiyan Bosna-
Hersek'in en taninmug ailelerinden birisinden aldi. Bunun yan: sira,
yazarin egitimi, o zaman en prestijli sayilan Islam merkezlerinde aldig
en yiksek seviyeli akademik dereceleri, genel anlamdaki bilgeligi,
o derece zengin ve tematik agisindan farkli bilimsel ¢aligmanin
olusumasinda 6nemli temeller tegkil etmekte. Abdurrahman Adil
Efendi Coki¢'in yazili eserlerinin yogunlugu ve niteligini, yukarida
saydigimuz faktorlere ek olarak yasadig: giiclii sosyo-politik ve manevi-
kultiirel firsatlar etkileyecektir.

Yazarin 6nemli buldugu, o zamanki Misliman aydinlarnin karg:
karsiya kaldig1 zorluklarin iki 6zelliginden bahsedecegiz. Ilki Bognaklarin
acil olarak okuma ve yazmada Bognakga ve Latin alfabesinin kullanilmas,
onlarin genel egitimi ve aydinlanmasi, yeni zamanin ihtiyaglarina gére
din egitimleri. Abdurrahman Efendi dini konularda sadece Ana Dil
(Bosnakga) ve Latin harflerini kullanan ilk Bosnali alimlerinden birisidir.
Stiphesiz o donemde Islam bilimlerinden eksiksiz olan yerel eserlerin-
den ,Islam” adli kitab1, ,Muhammed” adli kapsamli ¢alismastyla ve daha
bircok eseri ile Miisliiman kritik-biligsel biliminin gelismesine katkida
bulunmayi ve dolayisiyla yeni sosyal gergeklikte Bognak- Miisliiman ma-
nevi ve kiiltiirel kimliginin dogrulamay1 basardi. Coki¢’in eserlerindeki
teolojik- egitim boyutundan bagka, eserinde kapsamli sosyal megsguliyet
yer almakta. Onun eserleri hem giiglii reformist akimlarmn sirasinda
hem geleneksel ve modern odakli aydinlarmizin i¢ kutuplagmasinin
doneminde olusur. Bu yazar Bosnali geleneksel ulema arasinda yer
alir, ciinkii eserler ve metinlerinde agirhkli olarak geleneksel Islami
ogretilerini temsil ediyor. Ayn1 zamanda yazar, din ve dini degerlerinin
on planda oldugu zamanin anlamasi gerektigini 1srarla savunuyor ve
kendi 6rnegi ile tesvik ediyor. O, dini modernizm ve aydinlanma ve ge-
leneksel Islamin uzlagmaz temsilcileri arasinda araci1 gérevindedir. Ca-
vusevig, Basagic, Mulabdi¢ gibi zamanin en 6nemli aydinlariyla beraber



SONS0Z 1197

Miisliiman modernistlerin tutumlarini tegvik etmek amaciyla Yeni Behar
dergisinin lansmaninda yer alryor. Bunun yaninda Hikjmet dergisinin ilk
istirakgisi olarak galigyordu. Hikjmet dergsinin amaci geleneksel Islami
degerlerin savunma ve dogrulamasidir. Yazara gore, her iki yonelim o
zamandaki Miisliman toplumsal gergekliginde aralarinda dinamik bir
etkilesimin olustugu varsayimiyla 6nemli bir yer isgal etmektedir. Cokic,
yasadig1 donemde dahi eksilmeyen Miisliiman yazarlar arasindaki sicak
tartigmalara iligkin olarak ,,solcularin da sagcilarin da” abartmaya meyilli
oldugunu séylityordu.

Nadiren polemiklere girer, girdigi zamanlarda ise tartismalara gir-
mekten kagardi. Eserlerinde Islam’in farkli yorumlara karsi uzlagma
ile 1hml yaklagan biyiik alimlerin hakkinda 6vgiiyle bahsediyordu.
Ozellikle vurguladigi El-Gazali ile El-Bakillani'dir. Coki¢’in Osman
Nuri Hacig ile girmis oldugu en ¢ok bilinen polemigi, Muhammed'in
(s.a.v.) sahs1 ve misyonuna oryantalist bakis olarak nitelendirdigi eseri
hakkindaki elestiri, o zamanin bilim ve teolojiye en ¢ok dayal: elestiri-
lerinden birisi olarak sayilmaktadur.

Eserini 6nemli 6l¢iide karakterize eden Ilmi’l-Kelam (Dini inanglari
savunan ilihiyat dali) Resulullah’in (s.a.v.) sahsi ve onun Siinnetini sa-
vunurken delillerin keskinligi ile 6n plana cikiyor. Muhammed (s.a.v.)
hakkinda kétii niyetle ve 6nyargih sekilde yazan Batih yazarlarin eser-
leri hakkindaki elestirisini siirekli bir gsekilde yapar ayn1 zamanda Islam
ve Peygamber (s.a.v.) hakkinda tarafsiz, bilimsel ve objektif konugan
gayrimiislimleri sikilmadan olumlu bir sekilde degerlendiriyordu. Co-
kig, en 6nemli Islami ilkelerden saptiklari zaman ve &zellikle o sapma-
lar tevhid doktrini ve Muhammed'in (s.a.v.) misyonu ile ilgili olanlar
ise, Miisliiman tarihindeki tiim agir1 6gretilere karsi en uzlagmaz bir
tutum gosterirdi. Bu anlamda bahsedilen tedbir ve genisligine gore sa-
dece baz1 $ii gruplar ile Sufi tarikatlar1 heterodoks 6gretilerini ‘Ehl-i
siinnet 6gretisi i¢in tehdit olarak agik agik isaretlemisti.
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Halbuki, Coki¢’in eseri IImi’l-Kelam’daki (Dini inanglar1 savunan
ilahiyat dal) yonelimi, Islami inanglarin bazi yénlerini modern bilimin
basarilari ile megrulagtirma veya hakli ¢ikarma gabalarinda en acik sekil-
de yansitilir. Bu nedenle, Akaid ve diger eserlerinde buldugumuz inang
hakkindaki genis tartigmalardan onlarn hem klasik teolojik oldugu
hem 6nemli 6l¢iide bilimsel ve etik detaylandirilmanin oldugunu far-
kediyoruz. O pozitivist bilimin bireysel ve toplam sosyal olgularin
anlagilmasinda hakim oldugu zamana verilen bir tiir imtiyazdi
Coki¢’in bunun gibi séylevi kendini o zamanda dini konularin kendi
yorumlamalarini inang (din) ve sagduyu (‘akl selim) arasinda bulu-
nan giiglii bir korelasyonuna dayayan Miisliman yazarlarinin arasina
dahil eder . Bu yiizden onun bir ¢ok tartigmasinda o zaman popiiler
olan inang ve bilginin korelasyon modernist yorumu hissedilebilir. Bu
gibi yorumlar ,Akil islami ve Islam aklidir” bir ifadesini kristallegtirildi.
Goki¢’in gozlemlerindeki rasyonel yorumlama kavrami Inang geregi,
Vahiy (inzal edilmis kitapta vahiy ve ,,vahiy olarak doga”), Diinyanin
yaratiligi, Allahin varhi@inin kanitlari vb. gibi baz1 teolojik konularin
anlagilmasinda 6zellikle belirgindi.

Coki¢’in bu tutumu daha derinlere dayalidir. O, teolojik goriisle-
rini hem Miisliiman Siinni klasikleri gelenegi hem Modern dénem
Miisliiman rasyonalist diisiincesine gére sekillendiriyordu. ilmi’l-
Kelam adli en 6nemli eserinde, en biiyiik klasik ‘Ehl-i siinnet alimle-
rinin diisiincesine bagliyd:. {lmi’l-Kelam’da onlarca kelam bilim eser-
lere de deginen Cokig, Imam El-Eg’ari ve Imam El-Maturidiyle basta
olmak tizere ¢ok 6nemli yazarlara duydugu hayranlig gizlemiyor.
Onlara olan hayranhgini bizim o zamandaki Islami eserlerimizde en
sistematik sekilde temsil ettigini vurgulariz. Diger taraftan eserlerinde
biiyiik bir boliimii El-Kindi, El Farabi, Ibn Rusd ve Ibn Tufeyl gibi en
unlii filozoflar1 igin ayirmisti.
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Coki¢’in eserlerinde El-Gazali, Ibn ‘Arebi ve Celaleddin Rumi’nin
eserlerinin temelinde sunulan Sufi dini ve felsefi diigiince 6nemli bir yer
aliyor. O bir¢ok Islam konularina genellikle Tasavvuf biliminin bakis
agisiyla yaklagiyordu. Cok sik olmasa da, bazi en tnlii teologlarin ayni
zamanda kendilerini mutesavvifler gibi gosterdikleri gercegi ile belirli
sorular icin Mutekellimler ve Sufilerin bakis acilar1 sunulurdu, bunun
en iyi ornegi olarak Cokig El -Gazali'yi gostermektedir. Abdurrahman
Efendi bu ezoterik doktrininin toplam Islam gelenegi iizerinde yaptig1
etkinlik derecelerine ve 6zellikle ana ‘Ehl-i siinnet 6gretisinin geligtir-
mesine ¢ok taninmig Sufi alimlerin katkilarina ¢ok olumlu bir bakig
gosterdi.

Yani, bahsi gecen Miisliiman diisiince gelenegi ve 6gretisi Coki¢’in
Akaid ve diger Islam konularinda yerlerini aldilar. Bu nedenle bu
yazarin toplam bilimsel ¢aligmalariyla Bosna Mislimanlar arasinda
¢ok yonli bir bilim adami olarak sivrildigni diyebiliriz. Coki¢’in eser-
lerinde Mu'tezile kavramlarina dayanabilen Allah’in ,antropomor-
fik 6zelliklerini” mecaz ve alegorik yorumlarini kabul etmesi, Diinya
diuzenleme nedensellik ilkesi, Tanri’'nin varlig hakkinda geleneksel
delilleri vb. gibi baz1 teolojik sorularin rasyonalist yorumlamas: terci-
hlerini fark ettigimiz daha 6nce vurgulanmugtu.

Erken donem Akaid ilmi mezhebi olan Mu’tezile hakkinda sade-
ce tesadiifen konustugunu géz 6niinde bulundurmak gerekir. Bu ne-
denle eserlerinde Mu'tezile rasyonalist doktrinlerinin etkisi oldugu
diisiiniilemez. O Islam felsefesi uzmandir, ciinkii egitimi sirasinda
telsefe aragtirmalari yapmus, bu nedenle rasyonalizminin kokle-
ri aragtirmalarinda aranabilir. Bunun yaninda Akaid eserlerinde de
gorildigi tizere biyiik saygi gosterdigi 6gretmenleri Abdulaziz Cavis
ve Ismail Hakki Izmirli, Islam’in Modernist diisiince temsilcileriydi.
Tanmnmis modernistler olan Muhammed Abduh ve Resid Riza'nin
goriisleri ve fikirlerine ok agik oldugu gercegini dikkate alirsak esesle-
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rinin icerindeki rasyonalist boyutlarinin kokleri daha agik bir sekilde
tespit edilebilir.

Buna ragmen, Cokic geleneksel Islam 6gretisini temsil eder. Tiim
eserlerinde, tiim dini sorular i¢in temel kaynagin, 6ncellikle Kur’an ve
Hadis oldugu tutumunu sergilemekte. Bunun gibi diisiince Miisliman
geleneksel kritik-biligsel kuraminin ana 6zelligidir. Buna bagh olarak,
yazar [lmi’l-Kelam adli eserinde Islam 6gretinin ana kaynaklari olan
Ku'ran ve Hadis’i anlatmak i¢in eserin bir bolimini ayirdi. O, farkl
teoriler ve yorumlar1 hem , Kur’an’in belirli s6ztine” hem siirekli Ha-
dise dayryor ve o sirada Sahih hadis rivayetinin anlam agisindan vahiy
oldugunu tarif ediyordu. Giivenilirligin en istiin derecesinde olan
hadisleri (tevatur) Akaid bilimi tiim konular1 icin Kur’an metninin
giiciine sahip olan kaynak olarak degerlendiriyordu. Coki¢’in hadise
dayanarak Kiyamet giintinde sefaatir bunlarin 6rnekleri arasindadir.

Yazar ,,Siinni teolog” olarak ‘Ehl-i siinnet Islam diisiincesinin
temsilcisi oldugunu her defasinda séyliiyordu. O zaten Islami ogreti
temsili ve anlayisinda hareket ettigi cercevedir.

Gokig, Akaid ve diger eserlerinde sadece ‘Ehl-i siinnet’in Islam’a
olan bakis agisin1 6nemli ve mesru oldugunu savunuyor.

Tium belirtilenleri dikkate alinarak sonug olarak, Coki¢’in eserle-
riyle, gecen yiizyilin ortasinda Islam diisiincesi Bosnali Miisliiman ma-
trisi iginde 1limli rasyonalizmi yaydigi denebilir. Abdurahman Coki¢’in
kafasini en ¢ok mesgiil eden soru Kur’an ve Hadis gelenegine dayanan
¢ok yonli argimanlar ve insanin saglikli digtinmesi tiim bagarilar ve
insan egitimiyle Mutlak hakikat olarak Tek Tanrrya inanma gerekliligi
ve ihtiyacini inandiric1 bir sekilde ifade etme ve dinini bu fani (diinya)
ve gelecek ebedi alemde (ahiret) en iyi ve kurtulus yolu olarak nasil
gosterebilecegi sorusuydu. Diger taraftan Tanrr’min Varligi, Onun
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Sifatlar1 ve diger Inang ilkeleri hakinda teolojik doktrinleri daha az bir
olgiide yorumlamaya calistyordu. Bu soylev Coki¢’in tiim eserlerinde
goriilebilir. Bunun biiyiik olasilikla yasadigi manevi-kiltirel sartlara
bagli oldugu gercegini bir kez daha vurgulamak istiyoruz.






DJELO O USTRAJNOM
BRANJENJU ISLAMSKOG
VJEROVANJA

Djelo Vahida Fazlovi¢a “Islamska apologetika Abdurahmana Adila
Coki¢a“ po svojoj formi je monografija o jednoj krupnoj ulemanskoj
licnosti, koja je ostavila i danas uocljiv pecat na nase bosanskohercego-
vacko akaidsko misljenje u XX stoljecu.

Rad se u svojim glavnim poglavljima i tematima bavi vremenom,
prilikama i okolnostima u kojima se javila ulemanska porodica Cokiéa.
Specifi¢nije, on se bavi Zivotom i glavnim biografskim dionicama Ab-
durahmana Adila Coki¢a (odrastanje, naukovno stasanje, angazmani
itd.), da bi, potom, pre$ao na sama djela koja je napisao Abdurahman
Adil Coki¢.

Prema nasem uvidu, Fazlovi¢ je detektirao sva pisana djela koja je
iza sebe ostavio Abdurahman Adil Coki¢. Nadalje, ovaj rad se bavi,
usredsredeno i metodoloski zahtjevno, islamskim apologetskim mislje-
njem i prinosima koje je Abdurahman Adil Coki¢ ostavio na tom polju.
Kad spominjemo rije¢ apologetsko misljenje, ne mislimo time potcije-
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niti, ili na drugorazredne ili trecerazredne stupnjeve staviti (i tu po-
smatrati i ocjenjivati) sve ono o ¢emu je pisao i u svojoj pisanoj rijeci
kazao Abdurahman Adil Coki¢. Naprotiv, Fazlovi¢ je — buduéi je bio
duboko svjestan potrebe da nam objektivno prikaze okolnosti izmedu
dva svjetska rata — uocio da je Abdurahman Adil Cokié¢ u tom, ideolos-
kim polemikama obiljezenom, “dobu izmedu dva svjetska rata“ branio
osnove islamskoga vjerovanja, nastojao ih opravdati, obrazloziti, razja-
sniti, naglasiti njihovo svevremeno vazenje, ali i mnogolike potrebe da
se ta nacela islamskog vjerovanja na valjan nacin predstave i da se sa-
opce u jeziku koji jeste jezik i koji treba da bude jezik datoga vremena,
namijenjen ljudima datoga vremena.

Upravo je najvaznija uloga Abdurahmana Adila Cokié¢a, po nasem
migljenju, u tome (i to je Fazlovi¢ pokazao u svome radu) §to je on
vazne klasi¢ne akaidske teme saopcio jezikom i izrazio terminima i je-
zi¢kim sadrzajima koji su ¢itani (¢esto po prvi put) jasno u bosanskom
jeziku. Autor Fazlovi¢ je uocio, uz mnoge druge, upravo i tu ulogu ko-
joj je udovoljio Abdurahman Adil Coki¢. K tome, uz jezi¢ku osobenost
i razliku diskursa koja je vidljiva po tome da on brani islam na planu
vjere i vjerovanja, njegova djela posebna su i po tome $to nose “epo-
halnu patinu® iz koje ¢itamo duhovno raspolozenje vremena, naslove
debata koje su vodene, snalazenje islamskih autora da udovolje potre-
bama vremena u kontekstu sve izrazenijeg nastupa svjetskih ideologija
u tre¢oj i Cetvrtoj deceniji XX stoljeca itd. Fazlovi¢ je na odli¢an nacin
opisao pojavuy, djelo i djelovanje Abdurahmana Adila Cokica i u kon-
tekstu koji smo upravo spomenuli.

Izdavanjem ovoga rada Vahida Fazlovi¢a, pomo(i ¢e se skretanje

pozornosti na nase domace bosanskohercegovacko muslimansko
akaidsko (i apologetsko) misljenje izmedu dva svjetska rata.
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Na kraju napominjem da ¢e ovo djelo Vahida Fazlovi¢a posebno
pomodi studentima islamskih nauka i svima onima koji se bave novi-
jom povije$¢u ideja i misljenja u Bosni i Hercegovini u XX stoljecu.

Prof. dr. Enes Kari¢
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